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O Uso Publico e o Uso Privado da Razao

81. No final do século XVIII, o fil6ésofo
Immanuel Kant estabeleceu duas possibilidades de
uso para a razao do ser humano, o uso privado e o uso

publico.

82. Pelo uso privado, o advogado e o juiz
sao operadores do Direito, aplicando as normas dadas
pelo ordenamento juridico para a resolugdo dos

conflitos.

§3. Além disso, por meio de tal uso
privado o professor ensina a matéria ja estabelecida
pela coordenacdo dos cursos, mostrando as diferentes
correntes de pensamento independente de seu
posicionamento acerca delas (isto, pelo menos em
postura a ser buscada, pois sabemos que é impossivel
ser imparcial e que o papel do professor se refere mais

ao modo de instigar o aluno a ir na propria fonte, para
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que este realize uma leitura "em primeira mao", e,

portanto, com menos interferéncia).

84. Ja pelo uso publico da razdo, o
advogado e o juiz refletem criticamente sobre as
normas, pensando se elas sdo ou ndo adequadas para a
propria sociedade. Ndo é uma questdao de aplicacdo de
norma existente mas, sim, uma questdo de sua
reconstrucao por meio da critica. Por conseqiiéncia,
também é uma questdo de criacdo de novas normas,
tarefa esta que cabe ndo apenas ao profissional da area

do Direito, mas a todo e qualquer cidadao.

8§5. Por este uso publico da razdo, o
professor se posiciona pessoalmente a respeito da
matéria que ensina, criticando autores e estabelecendo

0 seu proprio pensamento.

86. Minha intencdo €, justamente, explorar

os dois usos da razao.

01.10.2008 (Rev. 22.09.2011)
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87. Nao ha critica sem prévia analise, mas
uma analise da qual ndo se segue uma critica de nada

serve. E ndo ha critica sem liberdade.

13.04.2016
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Da Liberdade de Criar

81. Quando olhamos para uma construgao
do engenho humano, seja ela uma casa ou um
contrato, estamos a olhar para o resultado da
concretizacdo de uma teoria. Este resultado é a
cristalizagdo da teoria e é por meio dele que se pode
verificar e testar as hip6teses previamente levantadas

por esta.

§2. Partindo da premissa de que ha uma
racionalidade na Histéria, podemos dizer que (a) o
analisar do processo de desenvolvimento do passado
para o presente acaba por engendrar (b) a
possibilidade de andlise do processo de
desenvolvimento do presente para o futuro que

desejamos.

83. A teoria é formada com base no

passado, mas com vistas para o futuro.

21
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84. E a liberdade de transformacao se
encontra justamente neste movimento para o futuro, o
qual se da a partir da negacdao do que o processo do
passado para o presente nos disse que nao funcionava,
que ndo nos agradava culturalmente, que nos poderia

causar dano.

85. A liberdade de negar o passado € o que
denominamos de criacdo, a qual deve se dar tanto no
sentido do ser humano estar disposto a construir, e de
fato construir, melhores casas, quanto no sentido de
nés estarmos dispostos a construirmos, e de fato

construirmos, melhores valores.

20.07.2008
86. O criar pressupoe o nada. Mas o nada
existe?
87. Ou o que existe sao possibilidades de
combinacOes do ja existe?

13.04.2016
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Somos responsaveis pelos idosos ?

81. Quando somos criangas, ndo possuimos
nenhuma protecao natural e, diferentemente dos
outros animais, precisamos ficar com nossos pais por
muitos anos, o que, na sociedade contemporanea, é,
basicamente, o tempo necessario até que tenhamos

nosso dinheiro para viver por si mesmos.

§2. Este primeiro fato mostra a necessidade
de toda a sociedade tomar conta das pessoas velhas e,
precisamente, mostra a similaridade entre pessoas

velhas e criancas.

83. No mesmo sentido que ndo possuimos
condicOes para nos guiarmos pelo nosso proprio
entendimento, nem condicOes fisicas desenvolvidas
nos primeiros anos de vida que nos permitam ter

autonomia, a velhice arranca de n6s qualquer espécie
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de capacidade intelectual e corporal que temos de ser
conduzidos por nés mesmos. Pela perda destas
capacidades acabamos por perder a independéncia
relativa que o adulto possui dentro da sociedade
contemporanea porque, basicamente, perdemos a
capacidade de produzir que é requerida pelo mercado.

Consequenternente, perdemos nossa renda.

84, Este é o mecanismo que justifica a
Previdéncia Social para a velhice e que mostra para
nés a importdncia que as condicdes materiais
possuem, ndo apenas para o desenvolvimento de
nossas potencialidades mentais e corporais naturais,
mas, também, para minimizar as perdas destas

potencialidades na velhice.

85. Por um ponto de vista ético, é possivel
dizer que a maxima “fazer aos outros, aquilo que nos
queremos que nos fagam”, uma prescricao de conduta
existente em todas as religioes e defendida por alguns
filésofos (como Hobbes no Leviata, Parte II, Capitulo
XVII*), embasa a responsabilidade que a sociedade

precisa ter pelos idosos. Um bom exemplo desta
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conduta ética é um video na Internet que mostra um
filho (que é um adulto e tem problemas fisicos sérios)
ser, literalmente, carregado por seu pai em uma

competicdo de triatlon**,

86. Por tltimo, podemos dizer que a
importancia da experiéncia de vida que os idosos tém
é muito significante para construirmos o futuro, ao

menos, sem repetir os erros do passado.

87. Entdo, sim, somos responsaveis pelos
idosos.

agosto, 2008

(Rev. 22.09.2011)

* “Porque as Leis de Natureza (como a Justica,
Equidade, Modéstia, Piedade, ou em resumo, fazer
aos outros o que queremos que nos facam) por si
mesmas, na auséncia do temor de algum poder que as
faca ser respeitadas, sdo contrarias as nossas paixoes
naturais, as quais nos fazem tender para a
parcialidade, o orgulho, a vinganca e coisas

semelhantes)”.
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** http://br.youtube.com/watch?v=J8HGF8J9vk4

§8. E todos aqueles recém-nascidos
agraciados com longos anos de vida serdo velhos um
dia. Ou seja, podemos ser idosos um dia. Espero que
vocé, jovem leitor, seja o idoso de amanhd, e que
voceé, idoso de hoje, ndo se sinta sO, pois que, na roda
da vida e da morte, até a soliddo de ter ficado por

ultimo é passageira.

8§9. E poderia o idoso reclamar de ndo ter
vivido? E poderia o jovem reclamar de seu futuro

incerto?

§10. Na fila do supermercado disse o senhor
de 87 anos para o jovem de 20: “Deixe-me passar na
frente, pois pouco tempo me resta, mocinho!”

batendo com sua bengala no joelho do rapaz; em
resposta, 0 jovem retrucou: “Serd que vou estar vivo
para fazer 21 anos, amanhd, dia do meu

aniversdrio?”; e o homem de meia idade, que


http://br.youtube.com/watch?v=J8HGF8J9vk4

| Rafael De Conti |

acompanhava a cena, inocentemente, resmungou:
“como é bom ndo estar nos extremos...”.

14.08.2014

§11. Mas se todos nao sabemos quando
vamos morrer, um velho ndo estaria em clara
vantagem em relacdo a um jovem, na medida em que
o0 primeiro ja viveu 77 anos enquanto o novato apenas
17? Quem se deve salvar na mesa de cirurgia, um
velho ou uma crianga?

13.04.2016
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Nascimento e Morte

como Medida do Tempo

§1. Humanidade. Natureza Humana. As mais
profundas experiéncias que um ser humano pode ter estdo
relacionadas com essa duas situagdes extremas: nascimento e
morte. Todas as experiéncias que estdo entre a vida e a morte
é vida. Nasceu, a morte e a vida sdo constituidas por:
felicidade (aquisicdo de sentimentos); prazer (aquisicdo de
sensacdo), tristeza (perda de objeto que causa felicidade), dor

fisica (perdeu potencialidade do corpo).

82. Fisica. Tempo-Espag¢o. Através da observacao
da natureza humana, podemos dizer que o tempo para 0s
seres humanos é binario: opera como um péndulo, em que
cada extremidade (nascimento e morte) explicita a métrica do
tempo. Como a métrica também constitui o espaco, o espaco
e o tempo estdo em uma relacio de dependéncia mutua
(vocé, leitor, pode contar uma distancia de seu aniversario,

que nds chamamos de um periodo de tempo).
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83. Fisica e Humanidade. Passado,
Presente e Futuro. A nossa experiéncia atual depende
desta relacdao tempo-espago para acontecer. Assim
como depende o passado (que apenas existe em nossa
mente). A intimidade que nos faz sentir alegria ou
tristeza é feita de e por experiéncia no tempo e no
espaco. O fato de que apenas sentimos tristeza, e até
mesmo dor, pela morte de alguém proximo a nos, e
nao qualquer ser humano que nunca vivemos com, é a
prova disto. E também depende dessa relacao tempo-
espaco o futuro, que, pelas experiéncias anteriores, é
dado a nés como possivel perspectiva apenas. Quando
o ser humano descobre a causa da morte, nasce uma
poderosa causa, que ira colocar a possibilidade do
futuro em accdo: “O que eu quero fazer até a minha
morte?”; ou “O que eu quero fazer na minha vida?”.
Felicidade, prazer, tristeza e dor fisica serdo os

resultados, queria ou ndo, da resposta.

24.01.2009
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Pequenas reflexbes sobre o idealismo, a
experiéncia, o tempo, o desenvolvimento, o
conceito, a realidade, o ser, a dialética, a

sexualidade, os valores, a psiqué e o controle

[

81. Idealismo, experiéncia. O idealista
sempre tido como ingénuo pelo materialista, mas, de
fato, o idealista é realista também. A realidade da qual
o0 idealista participa e a qual ele cria ao mesmo tempo,
é a daquilo que chamamos futuro, tendéncia. E esta
tendéncia, que modifica o mundo presente, é algo
existente. Se nao o fosse, ndo conseguiriamos
imagina-lo. A experiéncia também ocorre no
pensamento. Nao é s6 no plano material que vemos a
mudanca. O velho é mais velho ndo apenas
fisicamente, mas mentalmente e, portanto, antes de se
considerar alguém idoso como uma pessoa com
problemas de ordem mental e fisiologica, ou cerebral,

ha de se considera-la como mais apta a se conhecer e a
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conhecer o mundo. A experiéncia aprimora, refina e,

principalmente, cria conhecimento e sabedoria.

82. Tempo. O pensamento presente,
necessariamente, é o futuro material do mundo
material presente. E quando digo mundo material digo
aquele ao qual os cinco sentidos do nosso corpo estao
em contato, desfrutando, tendo prazer carnal. Também
¢ possivel dizer que o futuro estda sempre no
pensamento. E por isso o futuro existe, assim como o
passado, em um so6 instante, momento. Eles sdo nomes
diferentes que damos as nossas aspiracoes (futuro) e,
também, para nossas recordacOes e frustracoes
(passado). Logo, em um sentido tido erroneamente
como apenas o material sendo aquilo que existe, elas
ndo existiriam. Mas elas existem, pois, por exemplo,
as frustracdes ensinam-nos a pensar no futuro para
lidar com o presente. E isto o homem sabe por
natureza. Por isso que ele consegue se prevenir de
muitas coisas; nao todas, mas muitas de que ele nao
saberia, se ndo raciocinasse, que estavam por vir. Tais

coisas vieram para o ser humano superar. Mas sera
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que este as superara? — pergunta-se quando vemos 0s

homens destruindo os proprios homens.

83. Desenvolvimento, conceitos. A
evolucdo tecnoldgica ndo significa evolucao do
homem enquanto espécie. O homem precisa para
evoluir aprimorar suas maneiras de relacionamento. E
certo que o relacionamento se aperfeicoou com o
advento das maquinas, como computadores, e ainda
mais acentuadamente com a ciéncia da rede, mas o
relacionamento de duas pessoas na internet, por mais
que esteja quantificado, ainda é dotado de qualidades.
Ou seja, ocorre movimento entre os seres humanos
quando eles tém necessidades em relacdo a matéria
(quantidade) como, também, quando eles tém
necessidades existentes no mundo cultural ou
espiritual ou mental (quando se pensa em um Ser,
quando se personifica a Natureza, ou Deus, quando se
transforma estes seres — o0s conceitos sdo seres

também — em imagens humanoides).

84. Conceitos II, realidade, ser. Sera Deus

uma invencdo humana, da mente humana, do espirito
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humano, do desejo humano, da natureza humana? Ou
sera que estes conceitos ganham vida com a crenga
neles? Ou serd que a crenca nao existe? Ou sera que o
conceito s6 existe porque existe a realidade que é
conceituada e o conceito é uma imagem virtual e nao
fisica? Se o conceito existe, ele existe porque
corresponde a algo na realidade, e se corresponde a
algo na realidade, o conceito também existe. Platao
pensava que o grau de ser do conceito era maior que o
grau de ser do mundo sensivel, como se a realidade
pudesse ser posta em graus. Ora, quem define o que é
louco é normal por qué? Normal € o que é padrao? Ou
normal é o que é o meio e, por isso, segundo alguns, o
que é o melhor? Aristételes retoma a esfera da
sensibilidade como esfera dotada também de grau de
realidade, porém, colocando este grau de realidade
como as diversas causas que um ser poderia ter,
possuir. Se vocé possui uma causa material, vocé,
necessariamente, também possui uma causa formal. O
ser ndo é completo sem estas duas causas estarem
presentes. Isto porque o ser em Aristoteles possui mais

causas ainda.

33



34

| Rafael De Conti |

85. Dialética. Apenas o que chamamos de
presente existe, e este deixa de existir no momento
seguinte em que pensamos. A destruicao das coisas é
parte do movimento de criacdo. Mas esta € uma
destruicdo positiva, pois, ao negar, engloba o que
negou e expande-se. A negacdo do corpo — da matéria
— ndo implica na negacdo do espirito, ou do plano
cultural. No Direito, pode-se pensar em direito
material e em direito processual. E sempre a mesma
dualidade, cujas partes podem receber varios nomes,
especificamente, sdo sempre dois pares de nomes que

se complementam e sdo opostos.

86. Dialética. Sexualidade. Aqui também
se pode notar que o homem faz uma projecao de tudo
0 que ele acredita ser o seu oposto. Sera o seu oposto
o seu desejo? Para o normal sim. Ha mais
heterossexuais do que homossexuais. Sera este um
comentario racista? Ndo, é um fato estatistico.
Aqueles que acham que € racista é porque pensam que
o ser humano tem que buscar a felicidade prépria em
primeiro lugar, assim como qualquer outro ser

humano, mas que, ao contrario da grande maioria dos
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seres humanos, ndo consegue realizar a felicidade da
natureza, que € a constante reproducdo, que
proporciona a constante mutacao, que, ao se tornar
eficaz para a adaptacdo do ser ao ambiente em que se
encontra, melhor, para a adaptacao de si as mudancas
que ocorrem no ambiente em que se encontra,
proporciona a continuacdo da evolucdo da espécie
humana. Mas pode ser também que tenha ocorrido de
a evolucdo da Natureza ser a destruicio do ser
humano, e os homossexuais sdo apenas parte desta
evolucdio da Natureza, ou de Deus, para o0s
fundamentalista, extremistas ou qualquer pensamento
classificado segundo esta idéia que subjaz estas duas
palavras. Ja disseram que cada oposto contém o seu
oposto como ideal dentro de si e as duas coisas sdo
uma s6, no final das contas. O homem possui uma
mulher dentro de si, e talvez ela negaria o seu oposto
fisico. Os travestis sdao assim. Eles possuem um
comportamento que foi constituido com o ideal de
uma parte correlacionado com a parte material
contraria. O homem fisico com sua persona,
personificacdao, alma, mente, chame como se quiser,

sendo mulher. Corpo de homem e cabeca de mulher. E
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diferente o transsexual do homossexual e do
heterossexual e do bissexual. No transsexual acontece
uma troca de identidade completa, no homossexual
acontece um massacre de um lado sobre o outro so
que corpo e alma estdo em sintonia. O homossexual
ndo nega seu corpo, o transsexual sim. Ja o
heterossexual tem uma relacdo de sincronia com seu
COrpo e sua mente e 0 seu sentimento, em um certo
sentido. Note-se que sintonia significa nao que o
heterossexual consegue equalizar geometricamente
estas trés esferas. Isto é o ideal da felicidade. Agir,
tanto com o corpo quanto com a mente (neste caso o
Agir é o Pensamento) em correspondéncia exata com
o Sentimento € utOpico. Mas enquanto utopico é
necessario. O heterossexual tem um grau de
normalidade em relacdo a evolugdo da Natureza? Se o
ser humano acreditar que o normal é aquilo que é o
comum e o comum € o “lugar” do igual e ser igual é
ser estatico, entdo o homem ird desaparecer. Se o ser
humano acredita que o normal é o lugar de onde se
tem que fugir, tendéncias, é porque o homem ira
prosseguir. O prosseguir do homem ou o ndo

prosseguir do homem, enquanto prosseguir ou nao de
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uma espécie, diriam os cientistas que nao se deve
valorar, ndo sendo, portanto, nem bom, nem mau.

Sendo indiferente.

87. Valores. Psiqué. Controle. Mas um
mundo sem valor é um mundo sem direcdo, sem
controle. E o ser humano vive em um mundo que
precisa de controle, pois ele precisa controlar a si
mesmo, controlar seus instintos. Mas ele consegue
controla-los plenamente? Ndo, o homem possui uma
esfera psiquica que é inconsciente e, portanto,
incontrolavel pela propria pessoa de maneira total, ao
contrario da consciéncia, que é sempre nocao de si,
um olhar-se sobre si mesmo. O pensamento pensando
sobre o pensamento. O homem aperfeicoou técnicas
de controle. Alias, qualquer controle atinge o
inconsciente. O homem ja descobriu como controlar o
outro e a si mesmo. Mas hda muitos que querem
controlar o outro mais do que a si mesmo, ou que
querem controlar muito a Natureza, e a Natureza nado
se controla. A pretensaio do homem é achar que
controla. Mas esta mesma pretensdao modifica o lugar

em que se encontra, seja fisicamente, seja
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intelectualmente, logo eu posso pensar que ela
modifica, em um grau ndo absoluto, a Natureza.
Digamos que a proporcao, no entanto, é arrasadora,
sendo a Natureza a detentora da maior forca motriz.
Sera uma pretensao do homem achar que controla a
Natureza? Se atentarmos que a alteracdo das partes
altera o todo, seja uma alteracdo qualitativa, seja
quantitativa, talvez ndo. O homem modifica o meio.
Mas a forca de modificacdo é muito baixa se
comparada a da Natureza. O homem ¢é a Natureza se
voltando sobre si mesma. Sera isto uma pretensao? A
educacdao precisa reprimir os instintos? Nao impor
limites aos desejos é saudavel? Por qué é errado
querer satisfazer todos os desejos que vem a mente de
uma pessoa. Por qué alguns deles sdo considerados
errados pela normalidade, pela maior proporcdo da
coletividade? Sera que existe uma necessidade de
adaptacdo do pensamento as constantes mudangas que
as proprias contingéncias, situagdoes futuras que
podem acontecer, trazem? A mudanca € sempre
saudavel e, necessariamente, vai ocorrer. A passagem
de causa para efeito, ou a geracdo deste por aquela, é

prova de mudanca.
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2006

88. Familia. A primeira forma de controle a
que estamos sujeitos é a exercida por nossos pais. Tal
controle marca a psiqué com sulcos profundos que
podem ser preenchidos com valores e traumas. O
modo como o0s pais e as mdes tratam a natural
masturbacdo infantil em muito influenciardo a

sexualidade da pessoa em suas outras fases da vida.

2016
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O idealismo é necessario

81. O homem sempre buscou compreender o
meio em que estd. Compreendendo-o pode saber
melhor a sua funcdo dentro do sistema, enquanto se
situa como parte de um todo, para, talvez (isto pode ser
apenas uma esperanca), ele direcionar este todo
modificando o mundo concreto com suas idéias. E
como o homem cria idéias para compreender melhor o
meio? Questionando-se. E natural da espécie do
homem, ou seja, é da Natureza, este modo de se voltar
sobre si mesmo e sobre o mundo ao mesmo tempo, e
tomar este mundo e si mesmo como objeto de
questionamento, que é nada mais do que um processo
de duvida incessante. Ja foi dito que a idéia foi um
pensar sobre um pensar que era gerado por uma
negacao daquilo que se apresentava aos sentidos e que
se consubstanciava no primeiro pensar. A imagem
mental resultante daquilo que recebemos de todos os

sentidos (tato, olfato...) é um primeiro nivel de
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conhecimento, que se da concomitantemente com o
auto-conhecimento e que tem como nivel superior e de
maior qualidade (pois a logica de funcionamento do
todo é compreendida) o pensar sobre o pensar. Este é
resultado do processo de duvidar do que se lhe é
apresentado pelos sentidos, pois sabemos que o0s
sentidos podem nos enganar. Se estou em uma estrada e
vejo o horizonte dela trémulo, como que sobre chamas,
sei que isto é uma ilusdo. A correspondéncia entre o
meu sentido e a realidade diminui quando percorro este
horizonte e aquele ponto que antes parecia estar sobre
chamas ndo mais parece estar. Parecer, este é o verbo
correto para se utilizar em oposicao aquilo que se diz
Ser. O homem idealista acredita que o Ser, a esséncia
da coisa, pode ser alcangada. Outros, ja acreditam que a
coisa apresentada a nds ja nos mostra, quando aparece
diante de nossos sentidos, como a coisa que é. Estes,
pode-se dizer, esqueceram a possibilidade de engano de
nossos juizos, e neste sentido estariam equivocados.
Mas, também se pode dizer que estes simplesmente
constataram o fato de que ndo importa se ha ou ndo a
coisa em Si e a Esséncia, simplesmente ela é

inacessivel, pois nunca chegaremos a conhecé-la no
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nivel mais basico, primeiro, que é o corporal ou
sensorio. Conhecer, que é sindnimo de poder, é a
tentativa, para alguns verdades, de dominar o mundo, o
sistema, o todo, a Natureza. Como seres dotados de
corpo e alma, mente, espirito, chame do que quiser, nos
temos instintos, que se relacionam a necessidade e nao
a vontade (como as vezes pensam) e temos freios para
estes instintos, pois se 0s seguissemos sem pensar
sobre as conseqiiéncias que poderia advir de uma
conduta pautada apenas no instinto, a sociedade seria
impossivel. O amor, alma (que vem ap6s a paixao,
corpo) ja disseram que era apenas uma expressao da
sabedoria da Natureza para ludibriar os homens e
mulheres e fazé-los crer em algo que ndo existe para
continuarem juntos, o que possibilita maior chance de
sobrevivéncia dos seres humanos, que naturalmente
foram feitos para se unirem, visto o homem e a mulher
serem partes separadas, mas que se completam como
um todo harmonico. E como dizia, esta Natureza usa de
um artificio que é o corpo para, apos, criar algo que
produz efeitos fisiol6gicos apesar de ndo ter sua génese
no corpo. NOs sentimos aperto no peito com a dor,

choramos, contorcemo-nos com alguma espécie de dor
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que ndo tem origem no fisico mas atinge o fisico, ou
seja, uma dor emocional, ao menos algumas vezes na
vida com a morte de pessoas com as quais se possuiam
lagos afetivos. No entanto, também houve humanos
que pensaram que o amor € privilégio de maduros, e
que se mostra pela vontade de cuidar do outro de uma
maneira que nao implique no comprometimento da
propria sobrevivéencia. Acho que eles se esqueceram
dos amores maternos e paternos que, em quase sua
totalidade, dariam a vida pelos filhos, e se vocé for pai
ou mde, vocé sabe disso. Isto, pelo lado contrario,
mostra que o corpo ainda domina e que o amor esta
programado em noés, expresse-se ele o mais agudo
possivel, a beirar o anormal, o patologico, seja ele de
qualquer qualidade, fraterno, materno, paterno. O
homem ndo tem o dominio da Natureza. Esta, por ser
maior, direciona o sentido da espécie. A resposta da
Natureza em relagdo a tentativa do homem pode ser
percebida pela mudanga drastica de temperatura
causada pela destruicdo do meio ambiente. Se a relacao
de causa e efeito entre a destruicdo sem limites e as
catastrofes ecologicas que o humano vem presenciando

esta comprovada, por qué nés ndo paramos de destruir
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incansavelmente 0 meio em que nos encontramos?
Pode-se justificar que o humano, como parte de um
todo que é, é dependente do sistema. Em outras
palavras, ele é hipossuficiente e retira sua subsisténcia
do outro. Basta reparar na cadeia alimentar. Logo, se é
previsto que tudo vai acabar, por qué nao consumir? O
que vocé faria se so te restasse este dia? Melhor, esta
ultima hora? As respostas podem ser indmeras, mas
todas dizem respeito a ter uma satisfacdo, seja ela
negativa, daquele que consideraria a morte como um
alivio, seja ela positiva, daquele que consideraria a
necessidade de sentir pela tltima vez o olhar da pessoa
querida ou a carne da pessoa desconhecida. Sentir
relaciona-se com satisfacdo. Com as excecdes que sao
consideradas por alguns de patolégicas, a grande
maioria ndo gosta da dor como forma de satisfacdo e
busca, o que é provavelmente caracteristica da espécie
humana, o prazer. Considere-se, por este raciocinio,
também, os correlatos da dor ndo corporea, a tristeza e
a felicidade. Se sentir é algo que dd uma satisfacao é
porque ndo existe constancia, pois se esta existisse nao
teria o que se buscar para se satisfazer. Se ndo existe

constancia, é porque existe um consumo. Um consumo
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que, em primeira ordem, é temporal, e, em segunda
ordem, é do corpo e da mente. O consumo exacerbado,
que predomina como caracteristica atual do humano e
traz a vida do excesso, é a fonte da destruicio da
Natureza. O ser humano ndo representa apenas a
propria morte com a destruicdio de seu meio, mas
representa a morte de outras espécies que ja estavam
neste meio muito antes. A idéia comum que geralmente
se ouve € a de que o humano é um cancer na Natureza,
e esta, ao senti-lo tentando destrui-la, ird tentar reagir
contra. A diferenca é que o cancer pode destruir o
humano, mas este nao pode destruir a Natureza, que é
muito maior. O que significa que esta tende a expulsar
e destruir o humano. A nogdo de equilibrio entre o
homem e seu meio, apesar de toda destruicdo do meio
ambiente, ainda persiste na cabeca do homem. Os
indios, que realmente vivem como tais em meio a
floresta tirando desta a sua sobrevivéncia, é a prova de
que o humano notou sua pequenez e fragilidade em
relacdo a Natureza, e sabiamente a chamou de Mae-
Natureza. De fato, é ela que nos da a vida. Os bi6logos
e ecologistas também pensam assim e, por notarem

também que necessitamos do meio assim como viemos
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dele, devem ser valorizados como tendo fundamental
influéncia para o caminhar do humano. Os astronomos,
por sua vez, também devem ser valorizados por
pensarem uma maneira de sair, ndo do sistema solar
que um dia ja se sabe que vai acabar com a morte do
Sol, mas da Terra, que esta virando um grande depdsito
de lixo. E como ndo esquecer dos lixeiros, que
colaboram com o seu precioso trabalho de afastar os
dejetos humanos para longe dos sentidos, que se
consubstanciam como uma sensacdo de desconforto, o
que traz dor fisica e mental. Basta olhar o rosto de uma
pessoa que vive em um lugar onde o esgoto passa ao
lado da janela do quarto. E o lixeiro, que vive ao lado
do lixo, respirando todos os seus odores para que nos
ndo os respiremos, devia ser extremamente valorizado
e ndo viver como dejeto da sociedade. O homem se
consome em todas as instancias. Desde o excesso que
busca na droga e na promiscuidade, passando pela
erronea valorizacdo dos homens, que idealmente
deveria ter uma s6 (é isto que visam os direitos
humanos), e pela destruicao de seu meio, consome-se,
devorando até suas proprias entranhas. O amor,

fendmeno natural que se expressa na espécie humana, e
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que se consolida como um principio criador, encontra
seu oposto no fendmeno natural do consumo, da
satisfacdo, que se consolida como principio destruidor.
E como se existissem dois mecanismos de ordem
fisiol6gica no homem, e que agem, portanto, sobre seu
corpo, e que tendem, cada um, para lados opostos. Isto
corrobora com a idéia de auto-negacdo enquanto
principio de movimento. Aquele pensar sobre o pensar,
que coloca em duvida o ser-humano e o faz agir, pode
ser transposto para uma outra ordem que esta além da
espécie. Uma ordem da Natureza em que a modificacao
se faz com a constante reconfiguracdo das partes do
todo. Sera este raciocinio algo idealista, na medida em
que projeta para fora do ser-humano algo
experienciado por ele? Algo que faz parte da pretensao
humana (no sentido avalorativo de querer algo)? Algo
que faz parte de nossa propria condicdo? Se
entendermos que este mecanismo de pensar sobre o
pensar por si sé depende de uma exteriorizacdo, o que
sO é possivel por meio de projecdo, o idealismo ndo
apenas se mostra Ccomo pretensdo Mmas COmoO uma
condicdo humana. E se assim é, o homem é um

idealista por natureza. E um idealista sempre busca

47



48

| Rafael De Conti |

aquilo que ndo é mas acredita poder algum dia ser. E
por isso que o idealista é quem, para aqueles que
acreditam que seja possivel, modifica o meio. Alguns
diriam que ele é aquele que cré no que os outros nao
créem, mas €é mais apropriado dizer que ele é um
visionario. Aquele que vé o que os outros ndao véem.
Que tem consciéncia-de-si e do outro, pois pensa sobre
o pensar. Um idealista diria que ele é quem
compreende o movimento e sabe ndo apenas aproveitar
o que o destino lhe oferece, mas de certa forma cria o
proprio destino. Talvez esta ultima frase seja o
problema deles, pois, por mais influéncia que podemos
ter sobre o ambiente ela nunca sera maior do que a
influéncia que o ambiente possui sobre nds. Somos
apenas parte de um todo e, como partes, somos inferior
a ele. Portanto, a condi¢dao do ser-humano é a de um
péndulo entre aquilo que ele chama de futuro e que s6
alguns véem, e que para estes alguns ja é presente, e
entre aquilo que chama de presente, que
patologicamente se expressa no consumo exacerbado e
normalmente se expressa no prazer controlado. De um
lado do péndulo tém-se a felicidade e tristeza do

idealista, e de outro o prazer e a dor do ndo-idealista. A
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condicdo humana esta neste constante movimento e
troca de posicoes sendo que o equilibrio, conseguido
pelo esforco, estd ndo em uma posicdo nem em outra e
nem no meio delas, mas sim no constante visitar das
duas. O homem, que parece estar cindido por natureza,
é um sé enquanto realiza este movimento. Corpo e
alma. Todos, em todas as idades, sentirdo felicidade,
tristeza, prazer e dor. E natural que sejamos idealistas e
nos tornemos nao-idealistas para nos tornarmos
novamente idealistas. Apenas um dos pdlos traz
desordem. Alias, a felicidade ndo seria felicidade se
sempre estivéssemos felizes. Alids, o homem, quando
constantemente submetido a infelicidade tende a se
consumir com mais rapidez, buscando a morte. Os
mendigos bebem para buscar acelerar a auséncia da dor
fisica e emocional que neles ¢é constante.
Comportamentos autodestrutivos como alto numero de
relacoes sexuais sem preservativo por aqueles que
sabem os riscos das doencas que podem leva-los a
morte, e como 0 excessivo consumo de drogas na busca
de paraisos individuais criados como maneira de fuga
da condicdo a que estes humanos estdao submetidos, por

razoes que muitas vezes independe deles, também se
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mostram como prova de que a auséncia do movimento
retro mencionado traz desordem. Ha um ritmo a ser
seguido, que é o da Natureza. Toda agdo que visa tentar
alterar este ritmo provoca uma reacdo do todo, da
Natureza, para fazé-lo retornar como sempre foi. A
aceleracdo do ritmo de vida que as pessoas levam, em
funcdo do consumismo, que se estabelece por uma
busca desenfreada de satisfacdo, gera uma poluicao que
destr6i o meio em que o humano vive, acelerando,
portanto, a destruicao da propria espécie humana. O
problema que presenciamos atualmente da destrui¢ao
do Meio Ambiente é fruto de uma estagnacdo do
movimento na esfera ndo-idealista da condicao
humana. Saber se alterar a direcdo do sistema é algo
possivel ou ndo importa. Sabemos ja que estamos
fadados a desaparecer enquanto espécie. Sabemos
enquanto individuo que a nossa morte chegara e
chegara ndo s6 para n6és como para todos aqueles que
amamos. Drummond disse que “ao sentir nos pdssaros
tanta liberdade e aéreo poder, imagina um pdssaro
superior a todos e tdo invisivel que seu voo deixa
sensacdo de sonho. Com leveza e graca o homem

pensa Deus”. Independente de ser Deus uma criagdo da
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mente humana, o que importa é que constatamos o
processo de criacdo e destruicdo, seja por uma analise
do pensamento humano seja por uma anélise do
humano enquanto parte de um todo. E a partir desta
constatacdo, que se retrata pela miudeza de nossas
vidas, devemos respeitar a Natureza. Mesmo sabendo
que vamos morrer, trabalhamos e procriamos.
Transformamos mesmo sabendo que as nossas
transformacOes vao ser varridas por uma necessidade
do todo de que fazemos parte. Por qué continuar? A
nossa propria natureza nos impele a isso. Nao
controlamos nossa necessidade de buscar o outro lado
do péndulo, o lado idealista. Como a propria palavra
diz, é necessario que assim seja. Tal necessidade
implica sempre a pergunta do por qué é necessario.
Pergunta esta que nunca acha resposta e que se mostra
como o motor de nosso movimento. Assim, ao
contrario do que se pensa, o idealista é um poélo que
sempre se volta para o possivel, para a pergunta se é
possivel, mas acaba por retornar, inevitavelmente, a
necessidade. Porque ele é necessario para o sistema.

Nossa época precisa fazer o péndulo voltar a se
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movimentar para o outro lado.

precisamos de mais idealismo.

Neste momento,

23.09.2006
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Por qué o Presidente precisa ser nato?

81. Aquele que dettm o poder, o
governante, precisa ser nato porque ele precisa sentir
a cultura do povo, seja ele qual for. Sentir a cultura
nao significa s6 entender a sua formagao no povo em
que governa, ou NOos povos em que governa, 0 que
muitos governantes ndo o fazem e deveriam fazer.
Mas, acima de tudo, possuir a sensacao de querer o
bem deste todo de que faz parte e que o molda e é
moldado por ele, o governante, ao mesmo tempo.
Acima de tudo, é preciso torcer. O governante ao
mesmo tempo que enxerga seu pais, sua nagao, como
filho, no sentido de querer dar a maxima protecdo,
deve enxergar, também, o seu pais como seu
procriador, como seu genitor, no sentido de encontrar
nele o conforto de que necessita quando se encontra
desamparado. Apenas alguém que é nato em uma
cultura, um povo, uma nacdo, é que pode

compreender a grandiosidade deste sentimento de
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identificacdo. O passado e o futuro devem se unir no
coracdo e na mente desta mulher ou deste homem,
pois o primeiro é aquilo que a/o formou e o futuro é
aquilo que se quer tornar, sempre modificando o
presente. Todos, enquanto cidaddos, deveriamos ser
assim: sentir o, pensar sobre e agir para 0 seu povo
como se fizéssemos tudo isso para ndés mesmos.
Proteger o outro com quem convivemos significa
proteger a si proprio, quando o ser humano se
encontra em situacdes de necessidades que precisam
de uma associagdo para serem supridas. Se
vislumbrarmos este outro como sendo o coletivo, que
é nosso vizinho permanente desde que nascemos,
vislumbraremos que fazer politica de boa vizinhanga
com o todo significa proteger a si proprio. Estados
feitos de cidaddaos que ndo possuem esta nocao sao
corrompidos. O individuo tem uma influéncia enorme
sobre este Ser que é o Estado. E o singular
modificando o universal e o universal modificando o
singular. O homem altera 0 meio e o meio altera o
homem. Todos que nascemos em um determinado
locus cultural podemos até tentar mudar de pais, mas

sempre carregaremos a cultura do lugar de nossa
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origem, mesmo aqueles que tem vergonha de seu
povo por determinado ato renegando-a. Quando todas
as pessoas de um determinado Estado pensarem
assim, teremos a paz. E nunca a teremos porque
nunca as pessoas pensarao assim. Muitos preferirdo
torcer apenas pelo sucesso no Futebol. Muitos
preferirdo torcer apenas pela dominacdo perpétua. No
entanto, quanto mais pessoas pensam assim, mais
forte é o Estado. Isto é patriotismo que, claro, como
todo remédio, deve ser administrado na posologia
correta. A diferenca entre o remédio e o veneno é a
dose. Por este pensamento, o Estado ideal seria
aquele em que todo cidaddo fosse governante. Mas
isto, mais uma vez, ndo acontece. Enfim, o
governante, aquele que detém o poder, precisa ser
nato nao por apenas estar escrito isto na Constituicao,
mas pelo fato social que isto que esta formalizado,
positivado, consubstanciado em forma de letras,
representa. A Constituicdo é Viva. Ela apenas é a
forma que reveste um Ser.

2006
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8§2. Se um dia existir um governo mundial,
de onde, neste caso, deveria vir o presidente? Qual
educacdo deveria ter tal pessoa?

2016
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Um ponto de vista politico sobre a linguagem

81. Certamente podemos dizer que ha algo
para além da lingua. Conceitos sdo exemplos. A
palavra “empresa” possui 0 mesmo significado em

portugués e em inglés.

§2. O processo de compreensao (do
significado) usa formas abstratas que pertencem a um
mundo ideal (como Platao explicou em sua teoria das
formas, pela qual existe um Mundo Perfeito que é
reproduzido, imperfeitamente, no Mundo Material; e
conceitos possuem importancia, precisamente, porque

estdo naquela dimensao ideal e formal).

83. E por isto que a Ciéncia e a Religido
sdo possiveis. A primeira porque o conceito possui 0
mesmo valor em qualquer local do mundo material, a
religido porque a nogdo de Deus também demanda da

universalidade da dimensdo ideal. E bom lembrar que
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o conceito de Deus em toda religido sempre possui
elementos Ccomo ”onipresenga”,
“onipoténcia”...sempre algo absoluto (que é o oposto

da particularidade).

84. E a cultura geral, ao lado da ciéncia e
da religido (que é uma forma de cultura) estd também
acima da linguagem. A linguagem é criada e

modificada pela cultura.

85. Mas ¢é simples verificar que a
linguagem € necessaria, mesmo considerando a
existéncia de coisas para além dela. Sem a linguagem,
ndo podemos conversar, e, consequentemente, nao
podemos tomar decisdes. Sem poder para tomar
decisoes, a sociedade ndao pode existi. Sem a
sociedade, ndao ha ciéncia nem qualquer forma de

cultura.

14.08.2014
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Versdo original:

A political point of view about the language

81. Certainly, we can say that there is
something above the language. Concepts are
examples. The word “company” has the same

meaning in Portuguese and in English.

82. The  understanding  process (of
meaning) works with abstract forms that belongs to an
ideal world (as Plato said with his Form’s Theory, by
which there’s a Perfect World that is reproduced, of a
imperfect way, in the Material World and concepts
have importance, precisely, because they are in that

ideal and formal dimension).

83. This is why science and religion are
possible. The first because the concept has the same

value in any place of the material world, the religion
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because the notion of God also needs the universality
of the ideal dimension. Is good to remember that the
concepts of God in every religion always have
elements like “omnipresent”,“omnipotent”...always
something absolute (that is the opposite of

particularity).

84. And the general culture, on the side of
science and religion (that is a specific, strict, culture),
is too above the language. The language is created and

modified by the culture.

8§5. But it is simple to verify that the
language is necessary, even considering the existence
of things above. Without language, we cannot talk,
and, consequently, we can not take decisions. Without
power to take decisions, society cannot exist. Without

society, there’s no science neither any kind of culture.

07.06.2008
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Realidade Virtual e Politica

81. Partamos da seguinte proposicdo: a
unido entre a criacdo do espaco virtual da internet e o
constante aperfeicoamento dos softwares e hardwares,
que servem de suporte e via de comunicacdo desta
realidade, permitiu um fato extraordinario: as pessoas,
cada vez mais, possuem instrumentos de organizagao
politica para a realizacio de metas (finalidades,

objetivos) determinadas em conjunto:

82. Consideremos, a partir da proposicao
acima, trés fatos:
1.) O conjunto que toma a decisdo é
constituido de um agregado fundido de
individuos auto-interessados. E dizer,
individuos egoistas, que sO querem

maximizar seu prazer;
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2.)) Se estes individuos apenas
competirem entre si, ao invés de também
cooperar, a comunidade tende a se
dissolver. Um exemplo é a guerra civil.
As entranhas do pais estdo em conflito.
O agregado, nesta situacdo, tende a
desagregar-se, e cada um voltar-se, com
maior intensidade, para si proprio

apenas.

3.) Um exemplo de instrumento de
organizacdo politica é o facil acesso ao
conhecimento de como se construir um
espaco  virtual na  internet. O
conhecimento de linguagens simples de
programacdo, conhecimento este que
pode ser adquirido gratuitamente (pois
todo o material estd disponivel na
internet) € o cerne desta revolugao
cultural da comunicacdo. O famoso
“blog” é outro exemplo da expressao

deste fendomeno da comunicacdo de
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massa, que é a comunicacao de massa a

baixissimo custo.

83. Confrontando a proposicao inicialmente
tecida com os trés fatos acima e a realidade em que
vivemos, verificamos que ha caréncia tanto no campo

da finalidade quanto no campo instrumental.

84. Pelo campo da finalidade o ser humano
vislumbra a razdo pela qual ele estd almejando (i)
transformar-se e (ii) transformar a sociedade ao seu
redor. No campo instrumental o foco sdo as técnicas,
como, por exemplo, as linguagens, que sao a base da
comunicagdo. E a realizacdo dos fins torna-se mais
eficaz quando ha um avango no estudo dos meios

(instrumentos).

85. A utilizacdo da internet permite a uma
parte do mundo, um grupo, dizer para o resto as suas
idéias. Estamos na era em que é possivel ao homem se
organizar instantaneamente com o resto dos homens,
estejam as extremidades a 2, 20.000 ou mais

quilometros uma da outra. Mas, apesar do homem
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possuir, hoje, um poder organizacional incrivel, ele
ainda o manipula de forma muito precaria para a

concretizacao do bem comum (finalidade dltima).

86. Ora, no mundo pratico deve-se buscar
sempre a finalidade da acdo para que ocorra
desenvolvimento.  Assim, ndo basta que exista o
conhecimento da linguagem do computar, da rede, da
programacao, etc, é preciso, antes de tudo, pensar em
como este conhecimento pode contribuir para a
Humanidade de modo benéfico. E esta é a hora de todo
este conhecimento contribuir para a Politica. Esta € a

hora de mais Democracia direta.

87. Expressar a sua singular diferenca, com
toda a redundancia que o termo emprega, para todo o
resto do mundo: é este o ideal de liberdade que se busca
em uma Democracia. Mas isto s6 é possivel quando ha
o canal para a expressdo desta diferenca, que é a
igualdade de possibilidades para se expressar. E a
internet pode justamente propiciar isto. Espacos virtuais
de discussdo visam exatamente isto: promover a

diferenca por meio da igualdade. Ambas as metas,
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tomadas isoladas, parecem ser contraditdrias, mas se as
tomarmos adjetivadas, respectivamente, por “cultural” e
“material”, ou seja, “diferenca cultural” e “igualdade
material”, veremos que elas sdo complementares. Ao
existir a possibilidade de condicbes materiais nao
exatamente iguais, mas sem extrema diferenca,

possibilita-se a justa competicao.

§8. Cidadaos internautas do mundo, uni-vos!
2007/ rev.2011
89. Retornando para um universo menos

idealista, verifica-se que o nivel cultural da grande
maioria das discussdes na Internet ainda é baixo (e
talvez sempre permaneca assim devido a natureza
humana). O assunto mais buscado é e continuara a ser o
sexo, ndo a Politica. Além disso, a Internet é um mundo
extremamente controlavel e manipuldvel, ao contrario
do que os inocentes pensam. Estados e empresas sabem
e cruzam todas as informacOes das redes sociais,
buscadores e portais, de modo a colocar um cabresto

invisivel em eleitores e consumidores. E este é o maior
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dos perigos: falsa sensacdo de liberdade. Como se
costuma dizer, a arte do Diabo é fazer os outros
acreditarem que ele (o Diabo) ndo existe.

16.08.2014
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Etica, Politica e Direito

81. Vale lembrar que o Estado é uma
maquina comandada pelo ser humano, o qual esta
sujeito ao erro ético. A ética, portanto, é o que deve
preceder a Politica e o Direito. Aristoteles, em livro
que dedicou ao seu filho, "Etica a Nicémaco', ja dizia,
lembrando Bias (um dos 7 sabios da Grécia): 'a
autoridade mostrara o homem'. Acordemos! O
problema, antes que na propria estrutura
organizacional do Estado, estd na conduta ética das
pessoas. Educar para os bons costumes é, como a
propria frase sugere, e como Aristoteles pretendeu,
dedicar aos nossos filhos exemplos pautados na nogao
de que se deve buscar a preservacao do outro (o que
se da por meio de relagdes equanimes), pois, em
ultima instancia, ninguém consegue se desenvolver
sozinho neste mundo (‘o homem €é um animal
politico"). Etica, Politica e Direito sdo, assim, esferas
indissociaveis.

22.04.2009
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Teologia-Etica: o Eu e o Outro

81. Confesso que a nog¢ao de amor ao
proximo sempre me pareceu muito légica, do ponto
de vista do todo, de um ponto de vista holista. Mas
confesso também que uma entrevista de Ayn Rand
provocou-me sobre tal questdo. Ela dizia que o
amor € algo que nasce da admiragdo de virtudes, e,
portanto, ndo se poderia amar pessoas que sequer
conhecemos. A ética que embasa coletivismos
esbarraria, entdo, nos seguintes questionamentos:
Vocé ama quem ndo admira? Vocé ama qualquer

um?

82. Outro ponto: “perdoai-nos assim
como nos perdoamos a quem nos tem ofendido”,
que é uma parte de oracao basilar do Cristianismo,
simplesmente quer dizer isto: “perdoai-nos na exata
medida que ndés perdoamos a quem nos tem

ofendido”.
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83. Os pecados, por sua propria
natureza, logica, esséncia (chame como quiser), os
pecados sdo imperdoaveis? As pessoas costumam
perdoar quem as agridem, ou, ao invés, é mais
comum ver agressdo gerar agressao? O que quero
focar é a questdo de que ndo revidar é algo
aprendido, enquanto revidar é algo natural. E ruim
ser natural ou é natural ser natural? Outra questao:
seria 0 sistema de pecado-pena um instrumento de
dominagdo? Um instrumento para criar pessoas que

ndo revidam quando sdo agredidas?

18.08.2014
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Poder & Retorica

81. Fiat lex:

(a) Teologia Filoséfica: Humano-Deus

&

(b) Politica Teologica: Estado-Humano

&

(c) O Poder da Palavra na construcao do Futuro

70
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(a) Teologia Filoséfica: Humano-Deus

1. Adao e o Pai nosso: o poder (humano-divino)

2. Eva e Ave Maria: a origem (carnal-espiritual)

3. Caim, Abel, Set e o mistério da Fé: a realidade e a crenca

(psicologica-teoldgica)

4. J6 persistente: a justica (passado-presente-futuro)

5. Jesus tentado: a ordem (desejo e pecado)

6. Jesus representante de Deus: a obediéncia presente

7. Jesus como aquele que ressuscita: a obediéncia futura

8. Homem & Deus: o destino e o livre arbitrio

9. Vida & Morte: a esséncia (fraqueza-vitalidade)

10. Carne, Mente e Espirito: o caminho (Ocidente-Oriente)
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(b) Politica Teolégica: Estado-Humano

1. o Cidaddo e o Soberano: o poder (de restringir a liberdade)

2. 0 Geist e a Constituicdo: origem e instituicdo (do poder)

3. O humano, o cidadao e o soberano: ficta realidade (da lei)

4. Humano julgador: a justica (para além da lei)

5. Crime e castigo: a ordem (desejo e pecado)

6. Juizes representantes do Estado: a obediéncia presente

7. Professores e a Educacdo do cidadao: a obediéncia futura

8. Homem & Estado: o uno a servigo do coletivo, o destino da

comunidade e a liberdade politica

9. Vida & Morte: a esséncia (fraqueza-vitalidade)

10. Carne, Mente e Espirito: o caminho (Oriente-Ocidente)
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(c) O Poder da Palavra na construcao do Futuro (Estudos Retoricos)

1. Do que se fala?

2. Para quem se fala?

3. Para que se fala?

4. De como se deve falar conforme as situagoes

5. Das Emocoes

6. Da Razdo

7. Do Corpo

8. Do processo de entendimento

9. Do processo de persuasao

2013
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A verdade em um mundo sem privacidade

81. O Estado sempre pode saber onde a
maioria de seus cidaddos esta residindo. Basta
requisitar oficios e mais oficios para os préprios
orgdos estatais e as grandes corporacdes (que nada
mais sdo, sob um determinado aspecto, do que
grandes bancos de dados). Mais do que isto, o
Estado contemporaneo acesso a tecnologia que
permite monitoramento de celulares, e-mails,
interesses de pesquisa e sites visitados...Se houver
interesse, o Estado pode ser utilizado, por quem
detétm seu poder de movimento, para monitorar
seus cidaddos em suas intimidades, em suas
privacidades. E isto também acontece por grandes
corporacdes empresariais. Ante o claro fim da
privacidade, surge diante do homem e da mulher
contemporaneos um modo diferente de lidar com a
verdade. Serdo as gerag0es futuras mais

verdadeiras?
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B

Ftica, Direito e Politica na
Filosofia Antiga: as origens
gregas dos regimes politicos
e da justica
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Notas introdutérias ao pensamento politico de
Platao: O “bem falar” do Rei Filésofo versus o
“falar bem” da Democracia (ou do melhor Regime

Politico em face da Epistemologia Platonica).

SUMARIO: 1. A palavra; 2. O discurso e a
teoria das Formas; 3. Democracia e discursos
ilusérios; 4. Sobre as técnicas; 5. A Politica

como técnica; 6. O Rei Filosofo; 7. Bibliografia.

1. A Palavra

81. O campo da Politica pode ser definido
como o embate entre a forca do conflito e a busca da
unido. A constante tensdo gerada entre estes opostos é o
que impulsiona a evolucao dos homens na comunidade
politica, sendo a palavra o motor utilizado para
equalizar os conflitos e dirigir as pessoas para um

determinado fim. E ela que permite a racionalizagdo
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que contera os impulsos, reprimindo os extremos.
Assim, faz-se necessario uma breve alusdo em relacao
ao discurso, afinal, na Grécia antiga, como hoje, o
poder da palavra é aquilo que direciona o poder do
coletivo para um ou outro caminho na realizacao do
bem comum, ou seja, é com palavras que se faz

politica.

82. Se a respeito da mesma coisa se pode
dizer algo e o contrario deste algo, entdo, as palavras
ndo correspondem ao ser. O logos nao esta ligado ao
ser. Ha uma cisdao entre o que digo e o objeto sobre o
qual falo. Isto significa que a linguagem pode ser um
mero instrumento de persuasdo para se atingir esta ou
aquela finalidade, ndo havendo mais importancia da
correspondéncia dela com a verdade, o belo, o justo.
Isto também significa que hd a possibilidade de se
incorrer em erro, produzindo um falso saber. Sdo os
discursos da aparéncia, que ndo atingem a esséncia das
coisas e possuem um grande perigo para a comunidade:
pode-se, por meio de tais discursos, por exemplo,

convencer os outros que algo injusto seja justo.
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2. O discurso e a Teoria das Formas

§3. Superar a cisdo retro referida,
propiciando a possibilidade de se chegar a verdade, é o
objetivo que sera perseguido por Sdcrates e seus
discipulos, como Platdo. Este, para dar conta de tal
empreitada, ird arquitetar, recebendo influéncias de seu
mestre e de Heraclito, uma filosofia pautada no
dualismo ontolégico, que separa o0 mundo das idéias do
mundo das aparéncias, sendo estas cépias daquelas. A
forma (mundo das idéias), por refletir um carater de
universalidade que se opde ao fluxo heraclitiano que
permeia o mundo dos seres sensiveis, é o sentido mais
rigoroso da idéia de ser. Ou, em outras palavras, aquilo
que é o mesmo estando na multiplicidade das coisas é o

Ser.

84. Neste sentido, podemos dizer que “bem
falar” reflete o discurso sobre o ser, sobre a forma, e
que “falar bem” diz respeito apenas a cOpia, a
aparéncia, e, portanto, aquilo que é passivel de

mudanca. A epistemologia platénica engendra o estudo
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da Politica tecido por este fil6sofo. Por isso, Christophe
Rogue irad dizer que “a critica platonica dos discursos
sofistas é caracterizd-los como discurso de aparéncia,
isto é, como discurso renunciado de partida a
reaplicacdo do logos sobre o ser ao qual a filosofia se
dedica. Assim, o sofista é acusado de fabricar imagens
de discurso. Ele fala e produz belos discursos,
lisonjeiros, que agradam ao ouvido. Mas esses

discursos ndo dizem nada, pois ndo atingem o ser”.

3. Democracia e discursos ilusorios

85. Fica claro, assim, que os sofistas, pelo
emprego que fazem das palavras, devem ser
combatidos, pois representam grande perigo para a
polis a partir do momento que possibilitam a qualquer
um o poder de se pronunciar de maneira legitima na
Assembléia acerca das matérias nao especializadas. Ou
seja, a partir do momento em que se estabelece que os
especialistas referem-se apenas aos meios, e o0s
cidaddos, independente de serem especialistas ou nao,
referem-se aos fins. Esta é a idéia do regime

democratico em que todos possuem o poder a palavra
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para decidir o que é melhor para a cidade enquanto este

melhor se mostra como um fim.

86. Platdo ird criticar, em face da sua
epistemologia que fundamenta a noc¢ao do aviltamento
das palavras feita pelos discursos ilusorios dos retoricos
e sofistas, este regime que possibilita a todos o uso da
palavra para decidir o futuro da comunidade politica.
Note-se que a questdo epistemoldgica é o cerne que
constroi a filosofia politica platénica. Vejamos, entdo, a
razdo pela qual o regime politico democratico ndo se
mostra como o melhor e qual regime tem que possuir

esta adjetivacgao.

4. Sobre as técnicas

87. As acoes do técnico sao eficientes, pois
estdo voltadas a um objeto determinado, especifico. A
palavra-chave é especializacdao. Mas, antes de tudo, a
acdo do técnico é aquela pautada no conhecimento da
idéia do objeto a ser produzido, da forma deste objeto, e
ndo se constitui no exame do sensivel, daquilo que esta

em constante transformacdo, enfim, da experiéncia.
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Assim, a técnica se aproxima da nocao de episteme e se
afasta da nocao de doxa (opinido). Além disso, a
técnica é moralmente neutra. O pensamento de Rogue
mais uma vez ¢é preciso: “Se a techné é
verdadeiramente um saber, ao ponto de fornecer a
pesquisa filosofica o exemplo mesmo daquilo que é a
competéncia, ela ndo é um saber absoluto, mas, ao
contrario, um saber limitado a um dominio
determinado do ser. Em particular, como simples
competéncia, ela pode ser caracterizada como
poténcia, isto é, faculdade indistinta de fazer uma coisa
ou seu contrdrio ou, dito de modo diferente, de fazer o
bem ou o mal. Assim, por exemplo, o médico possui um
saber que lhe permite tanto matar como curar: em si
mesmo, o saber médico ndo indica absolutamente se é

conveniente ou ndo curar o doente; oferece

simplesmente a poténcia”?.
5. A Politica como técnica
88. No entanto, existem varias técnicas,
visto que a cidade se constitui, segundo Platdo, pela

divisdio do trabalho. Apenas a cooperacao permite
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satisfazer as caréncias que o individuo sozinho nao
pode suprir, portanto, ela é uma necessidade. Esta
multiplicidade de técnicas, por sua vez, precisa ser
regulada, sendo tal ordenacdo feita pela técnica da
politica. Esta é quem faz a hierarquizacdo das demais,
alinhando-as para a realizacdo do bem comum, que é ao
mesmo tempo produto e finalidade da politica, ao
contrario das outras em que o bem produzido é
utilizado como instrumento para uma técnica superior.
Note-se que toda e qualquer técnica é regulada por uma
finalidade e que a da politica é o bem comum, ou seja,

o fim ultimo.

89. E a técnica da politica é necessaria, pois
se sO na sociedade as técnicas se complementam
mutuamente pela troca, que é o meio pelo qual o
homem pode desfrutar de todas as possiveis, ao regular
todas as técnicas, a Politica se mostra inerente a
sociedade e a realizacdo do bem estar do homem. Sem
ela ndo existiria eqiiidade nas trocas, ja que os limites

entre uma técnica e outra nao estariam delimitados.
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§10. O “bem falar”, portanto, é o do técnico e
se opOe ao “falar bem”. Se a politica é uma técnica, ela
deve estar adstrita apenas aquele que conhece o objeto
sobre o qual discursa (no sentido epistemoldgico da
palavra, que comporta, assim, a apreensao da forma). A
politica é uma ciéncia, mais precisamente, a ciéncia do
bem. Aquele que a exerce precisa ser competente,
palavra esta que deve ser entendida tanto no sentido
comum quanto no juridico, ou seja, tanto quanto
capacidade como circunspeccdo a uma determinada
jurisdicdo. Assim, o melhor regime ndo é o
democratico, que esta permeado pelos belos discursos,
mas sim aquele em que o rei filésofo governa, portanto,
aquele regime em que antes de se “falar bem”, “bem se

fala”.

6. O Rei Filosofo

§11. No Livro IV, da obra Republica, Platao
ira descrever a cidade ideal, cuja constituicio deve
possuir  quatro  virtudes: sabedoria, coragem,
temperanca e justica. Tais virtudes refletem o modo de

divisdo das classes sociais dentro da comunidade
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politica, sendo a justica o respeito a esta divisao. Ela
esta assentada no principio de que cada um ha de se
ocupar na cidade apenas de uma tarefa, aquela para a
qual é mais bem dotado por natureza. Assim, o povo
deve possuir temperanca, para saber quem é que deve
comandar a polis. Ja os guardas devem possuir, além da
temperanca, a coragem, a salvaguarda da opinido
legitima acerca das coisas que se devem ou nao temer.
E os chefes, ou o chefe, ha de possuir, somada a estas
duas virtudes, a sabedoria. A sapiéncia proporciona
prudéncia nas deliberagGes, sendo que esta é uma

espécie de ciéncia.

§12. Por fim, para elucidar a idéia do melhor
regime como sendo o aristocratico (quando governado
por alguns) / monarquico (quando governado por um —
o filésofo rei), assim como para elucidar a idéia da
politica como técnica que se opde aos discursos da
ilusdo, é imperioso atentarmos para o didlogo entre as

personagens Socrates e Glauco sobre a cidade ideal:

Sécrates — “Hd, porventura, na cidade que acabamos

de fundar, uma ciéncia que reside em certos cidaddos,
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pela qual essa cidade delibera ndo sobre uma das
partes que a compdem, mas sobre o seu proprio
conjunto, para conhecer a melhor maneira de se
comportar em relagdo a si mesma e as outras
cidades?”

Glauco — “Sem duvida que hd.”

Sécrates — “Qual é a ciéncia? E em que cidaddos se
encontra?”

Glauco — “E a que tem por objeto a conservagdo do
Estado e encontra-se nos magistrados a que hd pouco
chamdvamos de guardides perfeitos.”

Sécrates — “E, em virtude dessa ciéncia, como
consideras a cidade?”

Glauco — “Considero-a prudente nas suas deliberagoes
e verdadeiramente sdbia.”

Socrates — “Mas quais sdo os que, na tua opinido, se
encontram em maior nuimero na cidade: os ferreiros ou
os verdadeiros guardides?”

Glauco — “Os ferreiros.”

Socrates — “Logo, de todos os organismos que tiram o
nome da profissdo que exercem, o dos magistrados
serd o menos numeroso?”

Glauco — “Sim.”
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Sécrates — “Por isso, € na classe menos numerosa e na
ciéncia que nela reside, é naqueles que estdo a cabega
e governam que toda a cidade, fundada segundo a
natureza, deve ser sabia; e os homens desta raca sdo
naturalmente muito raros e a eles compete participar
na ciéncia que, tinica entre as ciéncias, merece o nome
de sabedoria.”

2006
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Notas introdutérias ao pensamento politico de

Aristoteles: O regime de inclusao de ricos e pobres.

SUMARIO: 1. O ser se diz de véarios modos; 2.
As causas da comunidade politica; 3. O melhor

Regime de Governo; 4. Bibliografia.

1. O ser se diz de varios modos

81. De acordo com a teoria do conhecimento
aristotélica, o ser possui quatro principios ou causas: a
material, a formal, a motriz e a final. Tais causas podem
ser separadas apenas em pensamento, pois um ser
requer todas para se constituir. Assim, se tomarmos
substancia como substrato, ela é matéria. Mas se a
substancia é “aquilo de que todo resto se predica™, ao
retirar os predicados, por exemplo, de comprimento e
largura, que sdao quantidades, resta o algo substancial
como indeterminado. Aristoteles define matéria como

“aquilo que, por si, ndo é nem algo determinado, nem
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uma quantidade nem qualquer outra das determinagdes

»> Neste sentido, se a substincia é reduzida a

do ser
matéria, estd-se dizendo que a substdncia é algo
indeterminado. E isto é incompativel com o conceito de
substancia, visto que, se esta contém a possibilidade de
sua separacao do predicado, ela, necessariamente,
precisa ser determinada. SO posso separar o que consigo
distinguir. Como, entdo, resolver este problema?
Atribuindo algo que determine a matéria. Este algo € a
forma. E esta que define o que o ser é. Segue-se que a
substancia é necessariamente um composto de matéria e
forma. Exemplificando: o bronze é a matéria, a feicao

desta matéria é a forma, e o composto de matéria e

forma é a estatua.

82. No entanto, a forma sé se manifesta ao
ser por meio de um processo, de um movimento, o que
implica na idéia de um motor (causa motriz) que, no
exemplo retro, seria o escultor. E, além disso, ocorre
que tal movimento tende a um fim, que ja estd
embutido no ser desde o seu nascimento. A existéncia
do ser € a existéncia para a realizacdo de algo. O “fim

constitui um principio e o devir ocorre em fungdo do
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fim”%. E assim que o ser se apresenta no mundo e por

isto ele se diz de varios modos.

2. As causas da comunidade politica

83. Se tomarmos como objeto de estudo a
comunidade politica sob o olhar das quatro causas,
poderemos dizer que a sua causa material sdao as
familias, cujo conjunto ird formar a aldeia, que, por sua
vez, quando reunidas com seus pares, formara a polis. A
causa formal é a constituicdo desta cidade, ou seja, “a
ordenagdo das fungdes de governo nas cidades quanto
a maneira de sua distribui¢do, e a defini¢cdo do poder
supremo nas mesmas e do objetivo de cada

»7 A causa motriz e a causa final sdo,

comunidade
respectivamente, o legislador e o bem supremo, que
consiste na possibilidade do homem atingir sua
plenitude. O homem sé é acabado, no sentido pleno, na
comunidade e pela comunidade. Dai nés sermos
animais politicos. A vida social é um meio
imprescindivel para a realizacdo plena do homem e de

sua felicidade.
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84. O objeto da Politica é justamente o
estudo da melhor forma da comunidade politica. Mas
antes de adentrarmos na discussdo da melhor forma,
faz-se imperioso que nos voltemos para a razdo de
existirem varias formas e para a nocao de cidadania
formulada por Aristoteles. Em relacdo ao primeiro
ponto, é pontual a seguinte frase do filésofo: “a razdo
da existéncia de vdrias formas de constituicdo é a
presen¢a em cada cidade de um numero considerdvel

8 Ou seja, a cidade é

de partes componentes da mesma
constituida por uma diversidade — comerciantes,
agricultores, etc. Quanto ao segundo ponto, pode-se
dizer que é cidadao aquele que participa do governo da
cidade. “Aquele que tem o direito de participar da
fungdo deliberativa ou da judicial é um cidaddo da
comunidade na qual ele tem este direito, e esta
comunidade — uma cidade — é uma multiddo de pessoas

suficientemente numerosa para assegurar uma vida

independente na mesma”®.

85. Varios critérios existem para se definir
se uma pessoa é cidadd ou ndo, sendo que cada um

destes conduz para determinados tipos de regimes.
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Assim, em linhas gerais, se considerarmos cidaddos
apenas 0s mais sabios, ou o mais sabio, estaremos
sendo conduzidos para um regime monarquico. Se
considerarmos 0s livres teremos um regime
constitucional (politéia) e se considerarmos os melhores
(arist6i), caminharemos para uma aristocracia. Cumpre,
entdo, especificarmos as caracteristicas de cada um
destes regimes, que sao os regimes considerados puros,
ndo degradados, bem como, cumpre-nos especificarmos

as formas impuras de tais regimes.

3. O melhor Regime de Governo

86. Parece que Aristételes se vale de dois
critérios para a definicao da forma de uma comunidade
politica, o numérico, no qual se volta para o nimero de
individuos que governam, e o critério que pode ser
chamado de moral e diz respeito ao interesse pelo qual
0 governante se orienta, que pode ser pessoal ou geral.
Tais critérios podem ser apreendidos quando pensamos
nas questoes: “Quem governa?” e “Para quem se

governa?”.
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87. Assim sendo, a forma pura da monarquia
é o0 governo de um (critério numérico) voltado para o
interesse geral (critério moral). E a sua forma
degradada é a tirania, em que o governante esta
preocupado com os proprios interesses. A Aristocracia é
o governo de poucos, os melhores (aristoi), no interesse
geral e possui como degradacdo a Oligarquia, governo
de poucos no proprio interesse ou no interesse de
grupos. Esta forma impura pode apresentar-se sob
varias espécies, sendo que tais espécies se sustentam na
forca do dinheiro e na hereditariedade. Ja a terceira
forma de governo, a Politéia, concretiza-se no governo
de muitos no interesse geral e pode se degradar tanto na
Democracia, que é o governo de muitos no interesse
préprio, quanto na Demagogia, que é o governo de

todos em que predominam as paixoes e a desordem.

88. Nas palavras de Aristételes:
“Costumamos chamar de reino uma monarquia cujo
objetivo é o bem comum; o governo de mais de um a
pessoa, mas somente poucas, chamamos de
aristocracia, porque governam os melhores homens ou

porque estes governam com vistas ao que é melhor
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para a cidade e seus habitantes; e quando a maioria
governa a cidade com vistas ao bem comum, aplica-se
ao governo o nome genérico de todas as suas formas,
ou seja, governo constitucional...os desvios das
constitui¢oes mencionadas sdo a tirania,
correspondendo a monarquia, a oligarquia a
aristocracia, e a democracia ao  governo
constitucional; de fato, a tirania é a monarquia
governando no interesse do monarca, a oligarquia é o
governo no interesse dos ricos, e a democracia é o
governo no interesse dos pobres, e nenhuma destas

formas governa para o bem de toda a comunidade”"°.

8§9. Qual, entdo, é a melhor forma, dentre as
puras, de constituicdo da comunidade politica, ou seja,
qual é a melhor ordem (taxis) das diversas
magistraturas dentro da cidade? Considerando que as
diversas classes que compdem a comunidade
(comerciantes, agricultores, etc) podem ser reduzidas a
ricos e pobres, o0 melhor governo é aquele que inclui as
pretensoes destas duas esferas da sociedade. Ou seja, é
o governo em que todos, de certa forma, participam. Os

pobres tendo a protecdao de sua liberdade e os ricos
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tendo a satisfacdo do poder em nome da riqueza.
Cumpre observar que estas pulsdes sO coexistem
quando limitadas de modo subordinado a um bem
comum. “Modera-se...a riqueza de uns e limita-se a
independéncia dos outros para que a polis possa existir
e cada um viver, seqgundo seus interesses, o melhor

possivel”,

§10. Pode-se dizer que esta ordem é um
reflexo do ideal de unidade do mundo grego. Dai o
melhor regime ser aquele que é “misto”, o qual,
consoante Aristdteles, é denominado de Politéia, pois,
conforme ensina o Professor Sérgio Cardoso, “este
regime, segundo o filosofo, entende realizar um
equilibrio, um “justo meio”, entre os dois partidos
opostos a que pode ser reduzida a cidade, de modo a
garantir sua influéncia ativa nas decisées do

governo”™,

2006
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A justica em Platdo: da ideia de harmonia na Etica
e na Politica a justica enquanto inevitavel evolucao

da alma imortal

1.1. Introducdo: a busca pelo equilibrio entre as
partes constitutivas da polis e as partes

constitutivas da alma

81. Os grandes temas da filosofia de Platdo
acabam por orbitar ao redor de sua teoria das formas,
segundo a qual hd uma diferenca entre o mundo
sensivel, mutavel, e o mundo inteligivel, imutavel, que
aquele da forma, determinando-o; e com a justica nao
é diferente, estando esta, analogamente, ao lado da
episteme e nao da doxa, ao lado do bem falar do

filésofo-rei, e ndo do falar bem do sofista, da retérica.

82. A importancia desta ontologia platonica
revela-se no tema da justica, entdo, a partir do

questionamento acerca da universalidade e da
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relatividade da justica, ou seja, se a justica é algo dos
tempos, do mais forte, de uma certa época ou local, ou
se a justica é algo que, em sua esséncia, esta além das

leis dos homens.

83. Na Republica (Politeia), Platdo, por um
lado, levantara questdes relativizadoras como: “...essa
virtude de justica resume-se em proferir a verdade e
em restituir o que se tomou de alguém, ou podemos
dizer que as vezes é correto e outras vezes incorreto
fazer tais coisas?”; “quem é mais util no jogo: o justo
ou aquele que sabe jogar bem?”; refletindo, ainda,
sobre a opinido (doxa) de a justica ser apenas a
vantagem do mais forte. Por outro lado, afirmara o
filosofo grego o carater absoluto da justica: “ndo é
adequado a um homem justo prejudicar seja a um
amigo, seja a ninguém, mas é adequado a seu oposto,
o0 homem injusto”; “ndo é licito fazer o mal a ninguém

e em nenhuma ocasido .

84. Desta dicotomia, em que Platdo se
posiciona pelo aspecto imutavel do justo, a justica se

liga a outras areas estruturantes da polis,
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prioritariamente, com a Politica e a Etica, observando-
se que a justica platonica, tanto em uma area quanto na
outra, sera constituida pelo filésofo como um
equilibrio resultante da aceitacdao, pelo homem que
forma a polis, de suas funcoes dentro da comunidade a
qual pertence, e do correto uso das partes constitutivas
de sua alma, porque em consonancia com as funcdes

que lhe sdo proprias.

8§5. Neste ponto é preciso, entdo,
compreender que, para Platdo, a cidade organiza-se
pela técnica da Politica, cuja funcdo é hierarquizar as
outras técnicas, de modo que a troca seja possivel e,
consequentemente, também seja possivel o desfrute
dos bens proporcionados por todas as outras técnicas.
Neste recorte organizacional (pelo qual o isolamento
do homem é repudiado pela sua incapacidade de tudo
produzir para ter uma boa vida) o bem comum, a
felicidade e a justica convergem como resultado e

objetivo da Politica.

86. Segundo o Livro IV, da Reptblica,

=5}

[¢°D)

polis ideal, ou seja, a polis em sua esséncia,
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constituida por grupos nos quais devem corresponder
determinadas virtudes: o povo, que deve possuir a
virtude (arete) da temperanga; o grupo dos guardas,
que devem ter coragem e temperanga; e O0S
governantes, que devem possuir a sabedoria, a ciéncia
(episteme) do bem comum, além de temperanca e
coragem. Justica, neste quadro organizacional, consiste
na manutencdo destes grupos com suas respectivas
virtudes, sendo a propria justica também uma virtude.
Para Platdo, a justica consiste em guardar apenas o0s
bens que nos pertencem e em exercer unicamente a

funcdo que nos é propria.

87. J4 a Ftica platdnica atrela-se as partes
constitutivas da alma das pessoas, as quais, segundo o
filésofo grego, sdo (a semelhanca da cidade): a
sabedoria, a coragem e a moderagdo; observando-se a
natureza dicotomica do homem, que é dotado de razdo
e sentimentos (emoc¢do). Relativamente a alma, “ela [a
justica] ndo governa os assuntos externos do homem,
mas apenas seus assuntos internos, seu ser verdadeiro,
ndo deixando que nenhum dos elementos da alma

exerca uma tarefa que ndo lhe é especifica, nem que
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0s outros elementos usurpem mutuamente suds
respectivas fungdes. Ela pretende que o homem
coloque em perfeita ordem os seus reais problemas
domésticos, que assuma o comando de si mesmo,
discipline-se e conquiste a sua propria amizade; que
institua um acordo perfeito entre os trés elementos de
sua alma...e que, ligando-os uns aos outros,
transforme-se, de multiplo que era, em uno, moderado
e harmonioso; que somente entdo se preocupe, se
precisar se preocupar, em obter riquezas, em cuidar
do corpo, em exercer sua atividade na politica ou nos

assuntos privados”**.

88. O homem justo e a polis justa
relacionam-se, assim, a uma ordem que traz unidade a
multiplicidade, a nocdo de orquestracdo de virtudes
diferentes que, no entanto, sdo igualmente necessarias
para o todo da qual fazem parte e devem se sujeitar;
relacionam-se a busca da harmonia e da superagao do
mundo sensivel, das aparéncias. Justica é equilibrio e
certeza de felicidade: devemos “escolher sempre uma
condicdo intermedidria e evitar os excessos nos dois

sentidos, nesta vida, tanto quanto possivel, e em toda
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a vida futura, porque é a isto que se liga toda

felicidade humana”.

1.2. Fé na historia de Er: a imortalidade da alma
segundo Platao e nossa inevitavel evolucdao por
meio da justica (ou Origens filosoficas do

Cristianismo)

89. Na belissima histéria de Er (que encerra
a Republica de Platdo, contada por Socrates a Glauco,
no Livro X), a ideia de justica é elevada ao maximo no
sistema platonico, passando a integrar o campo da

Metafisica, além da Politica, e da Etica.

§10. Segundo tal historia (poderosissimo
instrumento pedagdgico na Politeia), Er, assim como
Cristo, morreu e ressuscitou para contar aos homens o
que eles devem fazer para alcancar a felicidade. Er, no
periodo entre sua morte e sua ressurreicdo,
compreendeu o processo de purificacdo e eterno
retorno pelo qual as almas das pessoas passam, sendo
que isto teria ocorrido a partir de contato direto com

almas que se encontravam neste processo de transicao.
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811. Er era um verdadeiro mensageiro do
além e, em sua condi¢dao, compreendeu, também, que a
Necessidade (ou Deus) e suas filhas (que representam
o passado, o presente e o futuro) ndo alteram a escolha
da alma entre o justo e o injusto, pois “a virtude ndo
tem senhor: cada um de vds, consoante a venera ou a
desdenha, tera mais ou menos. A responsabilidade é
daquele que escolhe. Deus ndo é responsdvel”’; e
compreendeu, assim, que as injusticas cometidas na
Terra sdo pagas, se ndo em vida, no além (da morte), e
que, portanto, ndao compensam, sendo as piores
escolhas. Para Platdo, é como se a mesma alma
possuisse varias vidas, que inclusive podem ndo ser
humanas, observando-se que a morte da vida faz com
que a alma passe por uma espécie de purgatorio,
sofrendo, ou que a alma passe pelo céu, multiplicando
sua felicidade, em um processo de purificacdo para a

reencarnacao.
812. Desta historia fantastica (que quando

substituida em seus termos origina inimeros

elementos do Cristianismo, desde Jesus a Santissima
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Trindade, passando pela ressurreicio e o0s
ensinamentos e crengas cristas) o que Platdo nos lega é
a clara conexdo entre a Etica e seu ensinamento de
procurar, sempre, o justo, sendo isto uma necessidade
a tal ponto que dela ndo podemos escapar, haja vista a
inevitabilidade de nossa evolucdo enquanto almas

imortais.

813. Estamos fadados a evolucdo pois
decidimos com base no passado, ndo gostamos de
sofrer, eternamente retornaremos, e ja que sempre
poderemos escolher mudar quando da escolha de uma
nova vida, podendo deixar de sermos, por exemplo,
tiranos, é normal que ndo optemos pelas mas e
inevitdveis = consequéncias  que  anteriormente

suportamos em razao do cometimento de injusticas.

§14. Neste sentido, a justica é resultado
inevitavel da evolucdo das almas; nas palavras do
grande mestre: “se acreditas em mim, crendo que a
alma é imortal e capaz de suportar todos os males,
assim como todos os bens, nos manteremos sempre na

estrada ascendente e, de qualquer maneira,
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praticaremos a justica e a sabedoria. Assim,
estaremos de acordo conosco e com os deuses,
enquanto estivermos neste mundo e quando tivermos
conseguido os prémios da justica, como os vencedores
que se dirigem a assembleia para receberem seus
presentes. E seremos felizes neste mundo e ao longo

da viagem de mil anos que acabamos de relatar”*.

2011
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Y

Ftica, Direito e Politica na
Filosofia Moderna e
Contemporanea:

questoes sobre

a liberdade,

o poder,

a justica

e o0 Estado
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Liberdade para além do Estado em
Thomas Hobbes: o rei ni em busca da
equidade soberana (ou Do homem a
maquina e da maquina ao homem: a

liberdade como reino da Etica)
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Introducao

81 Liberdade enquanto auséncia de
impedimento; é com esta nocao de Thomas Hobbes —
oriunda da fisica galilaica (segundo a qual o universo é
composto de corpos e movimento) e essencial na
compreensdo das concepgoes hobbesianas do homem
(apaixonado, vulneravel e calculista), do Estado Deus e
do soberano (metade lobo e metade homem) — que o

titulo deste trabalho comeca a ganhar sentido.

82 No texto que segue, verificaremos que,
para o filésofo inglés, a auséncia de impedimentos,
quando vista no mundo da Politica (mundo cujo
artifice é o homem), residird no irresistivel poder do
soberano representante do Estado — este Leviata,
maquina criada pelos homens, naturalmente belicosos,

em busca da paz; Leviata acerca do qual também se
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pode dizer que é bicho feito, por nés, a nossa imagem e
semelhanca, e cujo domador é homem feito Deus. A
liberdade do soberano é a que estd para além do
impedimento mecanico do corpo politico (a0 qual os
cidadaos/suditos devem se sujeitar); esta é a liberdade

para além do Estado.

83 A liberdade e poder, somaremos, entao,
a aplicacdo da justica — instrumentalizada por Hobbes,
em seu sentido estrito, na lei civil que ordena, ao
mesmo tempo que persiste, em seu aspecto amplo e
atemporal, enquanto equidade; e desta mistura entre
liberdade, poder e justica torna-se possivel construir a
paz, fim dltimo do Estado Deus e dever do rei, que
tudo pode fazer em sua busca, inclusive preferindo a
vida artificial do Leviatd a natural dos homens, se isto
concluir ser o melhor, de acordo com seu julgamento, a

se fazer.

84 Tamanho poder, acima do Estado, sem
qualquer impedimento, é o que torna o rei livre, o qual,
quando despido de suas vestes funcionais (da toga a

farda, dentre outras) revela-se homem (também
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egoista, auto-interessado) que esta condenado, pela
mecanica do pacto social, a ser livre das normas da
vida civil, as quais ele mesmo cria, suspende e
extingue; por isto, qual bicho do mato sem roupa, o rei,
que é magistrado e general, depara-se com a ética (ou
consigo mesmo nu defronte a um espelho) quando, em
vista dos fins para os quais seu poder foi instituido, de
todos os meios pode se utilizar. O rei que mata (e
condena até ap6s a morte), fazendo a guerra externa
em busca da paz interna e educando seus
cidaddos/suditos para a obediéncia plena, ao decidir
como e quando fazer tudo isto, nunca pode ser punido
(pelos homens), sequer pode cometer injustica, nos
termos da lei. Deste rei secular hobbesiano, que nada
tem a temer, é de quem mais se espera a ética do dever

racional, ja que a ele nenhum mortal pode obrigar".

85 Mas estes sdao apenas esbocos de um
desenho cujo significado completo s6 se revela para
aquele que terminar de ler este trabalho, de modo que
reconstrua, por si préprio, como fiz, as etapas do
pensamento hobbesiano que sdo necessarias para

compreender a formacdo do Estado e seu
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funcionamento, compreensdes que, ressalte-se, estdo
intimamente conectadas com a idéia da liberdade do rei

ni em busca da equidade soberana.

86 Certamente, um pensador que se
esforcou por apreender a liberdade, de modo sempre
Unico, mas em suas varias perspectivas possiveis (na
Fisica, na Antropologia, na Teologia, no Direito, na
Politica e na Etica), foi Thomas Hobbes, cuja riqueza e
vigor do pensamento continua a gerar as mais
divergentes interpretacdes, nestas se explicitando e se
renovando para além de seu proprio tempo — como € da

esséncia dos classicos.

87 Para Greenleaf ha trés tipos principais
de interpretacdao da obra hobbesiana, as quais ele
denomina de “o caso tradicional”, “o caso da lei
natural” e “o caso individualista”, estando inserido,
respectivamente, por exemplo, em cada um deles: (i)
Spinoza, Leibniz, Diderot, d'Holbach, Hoffding, Peters,
Goldsmith, Robertson e Brandt'®; (ii) Taylor,
Warrender, Montmorency e Hood"; e (iii) Strauss,

Oakeshott, Watkins e Glover®. A diferenca de cada
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uma das interpretacOes é consideravel, pois, por
exemplo, enquanto o caso tradicional defende um
naturalismo-cientifico ferrenho e uma ética fraca,
prudencial, o caso da lei natural, segundo Greenleaf,
ndo se preocupa com toda a ciéncia moderna que esta
embutida na obra de Hobbes, mas, apenas, com a idéia

de uma ética forte, ditada por leis divinas.

§8 Ja em Richard Tuck, a classificacdo das
interpretacGes da obra hobbesiana foi dividida em
“Hobbes como teérico do Direito Natural Moderno”,
“Hobbes como demonio da modernidade”, “Hobbes
como cientista social”, e “Hobbes como moralista”,
estando inserido, respectivamente, por exemplo, em
cada um deles: (i) Pufendorf, Barbeyrac, Hume,
Bentham, James Mill, Molesworth, Robertson,
Tonnies, Brandt*; (ii) Strauss e Macpherson®; (iii)
Peters, Watkins e Gauthier®; e (iv) Taylor, Warrender e

Oakeshott*.
89 E Martinich, ao comentar sobre as
interpretagdes de Strauss (e seu forte individualismo)®,

Warrender e Taylor (e a imperatividade da lei de
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natureza)®, Watkins (e sua nocdo de que um sistema
moral em Hobbes s6 pode existir quando ha
soberania)”’,  Oakeshott (e sua énfase no
mecanicismo)®, Macpherson (e sua interpretagdo
marxista do individuo hobbesiano como burgués)®,
Keith Thomas (e sua critica a visao da propriedade em
Macpherson)® *, Gauthier, Hampton e Kavka (todos
com reflexdes a partir do uso da teoria dos jogos, e,
especifica e respectivamente, com interpretacdes
peculiares acerca da transferéncia de direito e
autorizagdo®, da impropriedade do contrato social
hobbesiano® e da predominéancia - e ndo totalidade - do
egoismo em Hobbes*), Darwall (e seu internalismo
relativizador e destruidor de uma ética deontoldgica),
Deigh (e a imperatividade da lei natural, com seu
debate acerca dos meios e dos fins relativamente a
deducdo de tal lei)*, novamente Kavka (e sua nogio de
que as leis naturais contém = mecanismos
condicionais)®, Skinner (e a questio da identidade e
ndo identidade entre soberania e Estado)”, Tuck (e
suas questdes de uma possivel tolerancia religiosa e
ceticismo em Hobbes)® e Lloyd (e sua interpretacdo

dos interesses pds vida das pessoas ordindrias como

138



| Rafael De Conti |

elemento importante para a obediéncia ao soberano)®,
preferiu (Martinich), apenas, dividir temporalmente as
linhas de interpretacdo, como pré e poés 1975, a partir
do século XX, subdividindo, no segundo caso, as
interpretacoes pelos temas em que os debates mais se
inserem (Filosofia Politica, Filosofia Moral, Soberania

e Estado, Ceticismo e Tolerancia, e Religido).

§10 Ademais, podemos dizer — trabalhando
de modo muito incipiente (pois que ndo é nosso
objetivo) o conselho de Greenleaf® (de ser 1til saber
sobre padrdes de interpretacdo da obra de Hobbes em
outras linguas além da inglesa) — que, em lingua
portuguesa e, especificamente, no caso do Brasil, tem-
se Isabel Limongi (e sua interpretacdo prudencial da
ética em Hobbes)* e Janine Ribeiro (e sua prudéncia

quanto a interpreta¢do prudencial)®.

811 Vé-se, por este prévio mapeamento das
interpretacoes de Hobbes, que é impossivel considerar
uma delas como correta, ou errada, devido a sua
extrema diversidade (de areas de pesquisa, de

contextos sociais e de angulos a partir dos quais
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pensaram os comentadores mencionados). Isto é o que,
para a definicdo do método de desenvolvimento desta
pesquisa, consideramos como sendo a primeira

evidencia metodologica.

8§12 A evidéncia de que ha interpretacdes
possiveis, e ndo interpretacdoes corretas da obra de
Hobbes, somou-se a perspectiva pedagogica segundo a
qual o desenvolvimento intelectual requer nao apenas a
identificacdo do debate ao redor do objeto de estudo,
mas, também, um posicionamento no debate. Esta é,
neste sentido, a segunda evidéncia metodologica, a
partir da qual varias camadas de texto foram impressas

neste trabalho, de modo logicamente sequencial.

813 Como primeiro movimento de pesquisa,
realizou-se uma analise direta da obra hobbesiana na
maior amplitude possivel, passando pela Fisica, pela
Antropologia, pelo Direito, pela Etica e pela Politica,
analise que se concretizou na primeira camada de
texto. Nesta etapa, buscou-se trazer a tona o bloco
estrutural do pensamento hobbesiano; das principais

obras que foram utilizadas, Elementos da L.ei Natural e
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Politica, Do Cidaddo, Leviatd, Dialogos entre um

Fil6sofo e um Jurista, Questions concerning Liberty,
Necessity and Chance e Behemoth — ou o longo

Parlamento®, a impressdo que restou foi a de que, na
obra de Hobbes, mais do que encontrarmos grandes
desenvolvimentos ao longo de seus livros
(desenvolvimentos que sdo muitos), encontramos,
também, um nucleo, extremamente sélido, um sistema,
uma estrutura, que em cada livro continua sendo a
mesma, apenas sendo apresentada de modos
diferentes*, e para publicos especificos®. Antes de se
buscar o que mudou de uma obra para outra, buscou-se

identificar o que permaneceu o mesmo.

814 Como segundo movimento, aumentou-
se a lente de observacao sobre o texto hobbesiano por
meio da focalizacdo da questdo da liberdade. Para
tanto, foi construida uma nova camada de texto sobre a
anterior, revendo esta em um processo que a0 Mesmo
tempo a alterou — o que nao significa que a primeira
camada sumiu, pois esta persiste enquanto base para

todas as outras.
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8§15 Uma vez feita a compreensdo direta do
texto de Hobbes, evitando-se as impurezas de leituras
secundarias, como terceiro e ultimo movimento
metodolégico (a camada final de texto) foram
acrescentados aqueles estudiosos da obra de Hobbes,
bem como estudiosos de temas relacionados a sua obra,
que melhor se enquadraram para corroborar, enquanto
argumento de autoridade, o posicionamento, acerca da
filosofia hobbesiana, que foi adotado como resultado
dos movimentos anteriores*; sendo certo, também, que
em alguns momentos, mais do que funcionarem como
argumento de autoridade, tais estudiosos (alguns mais,
outros menos), serviram para indicar caminhos
possiveis, ajudando-me a constatar (nietzschiana e
hobbesianamente) que, em filosofia, assim como na
vida¥, o homem nunca pode ser um covarde
intelectualmente; e se desobedecer, como Hobbes nos
ensinou, traz a ruina, o modo de dar golpes de martelo

passa a ser a retérica (o poder de persuasao).
816 Por fim, adicionalmente, também como

questao metodoldgica para a elaboragao deste trabalho,

tentei compreender como que a estrutura universitaria
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lida com a producdo do conhecimento dentro de sua
“jurisdi¢ao”; Qual é o equilibrio entre uma conclusao-
reflexivo-critica e a andlise expositiva de fontes que
deve existir? Qual a possibilidade de, no ambito da
Universidade, se utilizar do que Kant chamava de uso
publico da razdo? Qual a mediania, no sentido que esta
palavra possui no vocabulério aristotélico®, entre um
aluno ser orientado e este se orientar pelo préprio

pensamento?

817 A finalidade da pesquisa académica é
engendrar o processo formador daquele que a ela se
dedica, bem como, engendrar a geracao e disseminacao
de conhecimento produzido no ambito da
Universidade, a qual, por ser um centro de poder,
possui, até certo ponto, a possibilidade de direcionar a
pesquisa (veremos, na dltima Parte deste trabalho, que,
para Hobbes, a Universidade é onde os tedlogos e
falsos eruditos formam a opinido do povo e, por isto,
precisa ser controlada pelo soberano, de modo a evitar

a divergéncia entre os cidadaos/suditos).
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818 Pesquisa-se, sempre, dentro de areas de
concentragdo, com professores que ja tiveram
experiéncia no tema escolhido. Neste recorte
organizacional da producdao do conhecimento, a
multidisciplinaridade ainda se mostra timida e o
passado se defende do futuro (apesar deste ter sido por
aquele orientado), o que se da por um ataque do
primeiro sobre o ultimo, explicitado na prépria
terminologia utilizada no meio académico, ja que os
orientados defendem (este é o termo técnico-

normativo) a pesquisa que realizaram.

8§19 Por outro lado, a concentracdo e a
experiéncia, esta testando o desenvolvimento e o fruto
da pesquisa, e aquela causando uma interagdo que
presumidamente €  cooperativa, explicitam a
necessidade de orientacdo daqueles que pesquisam;
orientacdo a qual, antes que pela instigacao da
curiosidade ou pelo medo da reprovacgdo, faz-se pela
arquitetonica de cada Faculdade, de cada
Departamento, de cada Universidade, em relacdao as
areas e subareas escolhidas como aquelas que serdao

fomentadas.
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§20 Assim, podemos dizer que, até certo
ponto, é necessaria a orientacdo em uma pesquisa
académica na medida em que entendemos esta como
que constituida, ndo somente, mas também, por uma
direcdo fornecida por um poder maior e comum (o da
Universidade). Ademais, lembremos que tal poder,
como qualquer outro, € representado, em ultima
instancia, por individuos que julgam; no caso, que
julgam aqueles que optaram, parcial ou integralmente,
por se dedicar a producao do conhecimento. Normas e
julgamentos, portanto, direcionam, com poder coativo,
0 pesquisador e a pesquisa. Sinteticamente, somos

orientados pela Universidade.

§21 No entanto, o Leviata do conhecimento,
paradoxalmente, s6 possui uma nutricio capaz de o
desenvolver na medida em que os pesquisadores
orientandos possam fazer, além do uso privado
(expositivo), o uso publico (critico) da razao,
orientando-se pelo proprio pensamento, sob pena de o
conhecimento estar fadado a apenas descrever o que ja

se passou. Tal uso, o néscio poderia argumentar, cabe
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apenas ao livre docente ou a quem julga. Mas dois
argumentos se levantam a esta descuidada proposicao:
primeiro, o esclarecimento de um individuo é um
processo interno a cada um, e, necessariamente, é
constituido por um uso critico da razdo, e ndao apenas
pela capacidade desta de absorver informacdes e
comandos; segundo, porque quem julga possui passado
(de pesquisa), e quem possui passado possui
parcialidade, sendo justamente por isto que se
estabelece um julgamento por um colegiado quando de
uma banca — hobbesianamente, basta dizer que quem
julga é auto-interessado. Orientar-se pelo préprio
pensamento e ser orientado, eis a paradoxal existéncia
do, formalmente considerado, pesquisador (assim
como do cidaddao e de qualquer relacdo individuo-

coletivo).

8§22 A questdao que se coloca, a partir de
entdo, é acerca da mediania que deve existir entre a
critica, ou, na linguagem kantiana, o uso publico da
razdo, e a exposicao de fontes, ou o uso privado da
razdo — trata-se, portanto, da questao da liberdade do

pesquisador.
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823 Se, por um lado, é preciso ter contato
intenso com a fonte, que é a matéria prima do
pesquisador, por outro, cada um tem uma historia, a
vivéncia de cada individuo é unica, e isto acaba por
refletir na critica, que é a obra do pensamento, que é o
novo, o diferente. Neste péndulo entre o analisar e o
refletir, a busca do pesquisador, pelo esclarecer-se para
esclarecer o mundo, revela-se como o0 risco que ele
opta correr entre fazer o minimo - que é analisar a
fonte, descrevendo-a -, e fazer o que deve ser feito —
que € criticar o que se analisou, pensando novas
possibilidades de prescricao para antigos problemas e,
até mesmo, pensando sobre novos problemas, ainda
nao colocados. Se fizer o minimo, ndo terd problemas
com as normas, sejam estas explicitas ou implicitas.
Mas, se fizer o que deve ser feito, corre o risco de nao
ter sucesso de acordo com aqueles que o julgam, sendo
visto tal pesquisador como estranho ao meio em que,

um dia, decidiu por seguir.

824 Considerando o que da natureza humana

conheci quando passei a me relacionar de modo mais
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intenso com estruturas de poder, aprendendo a verificar
os interesses que estdo em jogo, digo que o melhor
para o sucesso de pesquisa no ambito da Academia
(frise-se, da Academia), acaba por ser a producdo de
uma grande quantidade de andlise meramente
expositiva acerca do que é o consenso sobre a
interpretacdo de uma determinada fonte. Porém, este
sucesso feito apenas por exposi¢ao ndo é o sucesso da
Academia, e, muito menos, o sucesso de um homem, o
qual ndo sabe se orientar pelo proprio pensamento em
razdo de ndo saber se valer de sua natural liberdade (de
pensar). Formar pesquisadores e gerar conhecimento,
ndo apenas arquivando e disseminando o ja existente,
sO se pode fazer com critica, a qual, se quiséssemos ir
ao extremo, poderiamos dizer que ndo aceita limites,
funcionando a golpes de martelo. Portanto, cabe — uma
vez feito o minimo acerca da exposicdo das fontes — ter
coragem, pois o julgamento dos seres humanos é
sempre relativo, é sempre julgamento dos tempos, do

consenso de uma época, dos valores de cada um.

825 Na pesquisa que ora apresento busquei

fazer tanto o uso privado da razdo (que é o minimo),
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quanto o uso publico (que é o esforco para se conseguir
mais do que o minimo). Ao leitor, espero, sempre, que
considere que fiz o maximo, pois foi deste modo que

me esforcei.

nascer do sol em Sdo Paulo, 27 de maio de 2010,
Rafael De Conti
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Parte I

Introducao ao tema da liberdade na obra hobbesiana e os

pressupostos para a criacdo da vida artificial do Estado

(Liberdade e Igualdade)
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Mecanicismo e Materialismo

(A Fisica da Metafisica e da Politica)

Capitulo 1. Da liberdade em geral, vista de uma
perspectiva mecanicista e materialista, de sua
relacdio com a necessidade e de seu papel na

Natureza e na Politica
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§26 O que é liberdade? Sera a liberdade
também atinente ao que ndo é humano? Serd que a
liberdade é compativel com um universo cujos efeitos,
necessariamente, sdo oriundos de uma cadeia causal?
Qual a relacdo da liberdade com o tempo? Qual a
relacdo entre vontade e liberdade? O suicidio pode nos
ajudar a compreender a liberdade? Qual a relacdo da

liberdade com o poder?

827 A reflexdo sobre estes questionamentos
€ o que nos permitira compreender, de modo
introdutorio, o tema da liberdade na obra de Hobbes,
bem como, os fundamentos que sustentam a sua teoria

politica.

§28 Para tanto, devemos, primeiramente,
compreender a visdo de mundo que comegou a surgir
no inicio da Modernidade em oposicdo® ao
aristotelismo. E justamente sobre esta nova visdo, de
cunho metodolégico®™, mecanicista, —materialista e

matematico®, que se assentam, para o fildsofo inglés, a
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idéia de liberdade; Hobbes é um ferrenho materialista,

mecanicista e determinista®.
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1.1. Mecanicismo materialista x Aristotelismo

8§29 Segundo tal visdo mecanicista e
materialista, oriunda, prioritariamente, da fisica de
Galileu (admirada por Hobbes™), o universo é formado
por movimentos que atuam, enquanto forca, nos
corpos, sem, no entanto, a estes pertencerem. Neste
sentido, o movimento significa, simplesmente,
alteracdo em uma posicdo espacial de determinado
corpo material®, a qual s é possivel porque outro
corpo imprimiu, naquele primeiro, certa forga,
empurrando-o e ocupando o seu local. Portanto, ndo
ha, pelo movimento, alteragdao nas propriedades, na
qualidade, dos objetos (como pensavam 0S
Aristotélicos)®, mas, tdo somente, alteracdo na posicdo

destes.
830 E importante compreender que a

cessacdo do movimento de uma coisa que estava se

movendo s6 se di em razdo de um movimento em
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sentido contrario de outra coisa que possua igual
poténcia dinamica, pois, no caso desta segunda coisa
possuir uma maior poténcia de movimento do que a
poténcia dinamica da primeira coisa, em sentido
contrario a0 movimento desta, esta primeira coisa
continuara se movendo, s6 que em sentido inverso, ou,
em outras palavras, esta sera movida. Assim, um corpo
ndo pode se mover, ou deixar de se movimentar, por si
mesmo, mas, apenas, por forcas que nele sdo
impressas. Portanto, se ndo houver forca que pressione
um corpo, ou se houve uma composicdo de forcas
externas cuja resultante seja nula, tal corpo, se parado,
continuara parado, e se em movimento, continuara se

movendo.

831 Esta dindmica entre os corpos, que foi
primeiramente® visualizada por Galileu”, e depois
enunciada por Newton®, consiste no Principio da
Inércia. Ela permeia toda a filosofia hobbesiana e
abarca a idéia de liberdade na medida em que apenas
0S Corpos que conseguem manter o seu estado

dinamico é que sdo livres.
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832 Mas, afinal, o que é corpo? A resposta a
esta pergunta consiste na compreensdao da visdo
materialista do mundo, segundo a qual tudo o que
existe, existe no espaco, sendo 0 movimento, cOmo
dito acima, o deslocamento no espaco destas coisas

existentes.

8§33 No Leviata, Hobbes diz que:

“A palavra corpo, na sua acepg¢do mais geral,
significa o que preenche ou ocupa um determinado
espaco ou lugar imaginado, que ndo dependa da
imaginagdo, mas seja uma parte real do que
chamamos universo. Como o universo é o agregado de
todos os corpos, ndo ha nenhuma das suas partes reais
que ndo seja também corpo, nem hd coisa alguma que
seja propriamente um corpo e ndo seja também parte
desse agregado de todos os corpos que é o universo.
Além disso, uma vez que os corpos estdo sujeitos a
mudancga, quer dizer, a variedade da aparéncia para
os sentidos das criaturas vivas, ao mesmo se chama
também substdncia, quer dizer, sujeito a diversos
acidentes, como das vezes ser posto em movimento,

outras a ficar parado; ou a parecer nos nossoOs
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sentidos as vezes quente, outras frio, as vezes de uma
cor, cheiro, gosto ou som, e outras vezes de outro
diferente. E atribuimos esta variedade do parecer
(produzida pela diversidade das operagées dos corpos
sobre os 6rgdos dos nossos sentidos) as alteragdes dos
corpos que operam, e chamamo-lhes acidentes desses
corpos. Segundo esta acepgdo da palavra, substdncia
e corpo significam a mesma coisa. Portanto,
substdncia incorpdrea sdo palavras que, quando
reunidas, se destroem uma a outra, tal como se alguém

falasse de um corpo incorpéreo”. >

834 Note-se, primeiramente, que nao ha
possibilidade de existéncia do nada na visdo

hobbesiana acerca dos corpos.

8§35 Note-se, também, que, para Hobbes, o
corpo é o mesmo que substancia e os movimentos do
corpo, que nos atingem, sao o mesmo que acidentes.
Substancia e acidente sdao palavras do vocabulario
filoséfico aristotélico, que é aquele que a nova visdo
mecanicista e materialista busca combater. Substancia,

para Aristoteles, é resultado de uma série de causas que
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vao desde a consideracdo de substancia como matéria
até a sua consideracdo como pura forma (substancias
sem matéria — substancia primeira), passando,
inclusive, pela consideracao de substancia enquanto
matéria e forma ao mesmo tempo (sinolo de matéria e
forma)®. Na Metafisica, Aristételes diz:

“E evidente, portanto, que também a matéria é
substdncia: de fato, entre todos os movimentos que
ocorrem entre opostos hd algo que serve de substrato

as mudangas”®!

(substancia enquanto matéria);
“Chamo forma a esséncia de cada coisa e a substdncia
primeira”® (substdncia enquanto forma — substdncia
primeira); e “Para quem considera o problema desse
ponto de vista, seque-se que substdncia é matéria. Mas
isso é impossivel, pois as caracteristicas da substdncia
sdo sobretudo o fato de ser separdvel e de ser algo
determinado: por isso a forma e o composto de

matéria e forma parecem ser mais substdncia do que

matéria”® (substancia enquanto forma e matéria).
8§36 Hobbes visa combater a possibilidade de

se considerar substancia como algo que ndo tenha

corpo, sendo estas consideracdes aristotélicas acima
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transcritas, para ele, um abuso de linguagem®. E, mais
do que combater a substancia primeira aristotélica
(substancia enquanto pura forma), o que, de certo
modo, ja vinha sendo feito por Galileu®*, Hobbes quer
se opor a visdo de mundo da Antiguidade, inserindo-se
como verdadeiro agente da mudanca estrutural de
perspectiva que ocorreu com o advento da

Modernidade.

8§37 Para Aristdteles, substancia é “aquilo de
que todo resto se predica”®. Além disso, Aristoteles
define matéria como “aquilo que, por si, ndo é nem
algo determinado, nem uma quantidade nem qualquer

outra das determinacées do ser”®

. Assim, para o
filésofo peripatético, se a substancia é reduzida a
matéria, esta-se dizendo que a substancia é algo
indeterminado, o que é incompativel com o conceito de
substancia aristotélico, visto que, se esta contém a
possibilidade de sua separacdao do predicado, ela,
necessariamente, precisa ser determinada,
determinacgao esta que, no sistema aristotélico, opera-se

com a forma, a qual, como ja dito, é chamada de

substancia primeira.
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8§38 Também é interessante atentarmos que 0
filosofo da Antiguidade diz que “toda poténcia é, ao
mesmo tempo, poténcia de ambos os contrdrios...a
mesma coisa tem possibilidade de ser e de ndo ser”®,
Se partirmos das idéias aristotélicas de que aquilo que
pode ndo ser explicita a corruptibilidade e de que
poténcia se relaciona a matéria, entao, poderemos dizer
que € esta parte da substancia (a matéria) que impede a
realizacdo plena do ser que esta inscrita na forma. Esta
possibilidade de ndao ser é aquilo que também vai
individualizar a coisa. O individuo “A” é diferente do
individuo “B” na medida em que para cada um falta
algo diferente para a realizacao plena do homem que

estd inscrita na forma.

839 Adicionalmente, é possivel dizer que a
forma casa possui uma finalidade que é o abrigo.
Existem duas casas diferentes a serem analisadas. Uma
possui um quarto e a outra trés. Ambas ndao deixam de
ser casa, pois atendem a mesma finalidade (abrigar).
Porém, ambas sdo diferentes materialmente em relacao

ao numero de quartos. Para Aristoteles, ao
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conhecimento importa saber aquilo que permite definir
as duas coisas como casa, ou seja, a forma, e ndo
aquilo que individualiza cada casa, ou seja, a matéria.
Esta é corruptivel e se transforma no tempo. Aquela é

imutavel, sendo o que permite a ciéncia.

840 Por estas simples e superficiais
explanagOes, torna-se plausivel dizer, entdo, que
Aristoteles estda preocupado com as causas da
substancia (causa material, causa formal, causa
eficiente e causa final), sendo os acidentes relegados a
um segundo plano. A relacdo enquanto acidente
acabard por possuir importdncia secundéaria® para
Aristoteles, no campo do conhecimento (episteme), na
medida em que ela é, por natureza, posterior a

substancia.

8§41 Hobbes, ao contrario de Aristételes, ndo
esta preocupado com o modo pelo qual as substancias
sao constituidas. Hobbes, por tomar as substancias
como algo pronto (corpo), preocupa-se com a relacao
que entre elas pode existir (movimentos/acidentes). E

para combater o que Aristételes chama de substancia
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primeira (a forma), Hobbes o acusa de abusar da
linguagem, o que fica claro no final da citacdo do
Leviatd que utilizamos previamente para explicitar o

pensamento do filésofo inglés acerca dos corpos’.

842 Ora, o materialismo hobbesiano esta
justamente na negacao da possibilidade de se
considerar como real, como parte do espago”,

substancias sem matéria.

843 Da visdo aristotélica causal polivalente
de que “o ser se diz de vdrios modos”, porque nos o
podemos apreender pelas suas causas, passa-se, entao,
para a visdo hobbesiana puramente materialista e
mecanicista pela qual o ser é simplesmente matéria em
movimento. E se, em Aristoteles, ao conhecimento
importa fazer as perguntas: “De qual material é feito?”;
“Quem fez?”; “Para o que é feito?” e “Que forma
tem?”; em Hobbes, ao conhecimento importa fazer esta
pergunta: “Como as coisas que sao se relacionam ou

podem vir a se relacionar?”.
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844 Por fim, podemos dizer que se
aristotelicamente é possivel dizer que uma substancia
pode ser entendida por meio de suas quatro causas
constitutivas (material, eficiente, formal e final),
hobbesianamente é possivel dizer que uma substancia
pode ser entendida por meio da andlise, apenas, dos
efeitos que o substrato, a matéria, e nada mais, causa
aos nossos sentidos quando posta em movimento e
contato com nossos corpos. Em Hobbes, a substancia,
assim, esta sujeita ao movimento sem que este afete
suas propriedades, suas qualidades. J& em Aristoteles,
ao contrario, o movimento € parte constitutiva da
substancia, a qual acaba por ser engendrada quando a
causa eficiente coloca, dinamicamente, a poténcia de
uma causa material dentro de uma unicidade formal,

tudo com vistas a uma finalidade.

845 Apesar da complexidade de uma analise
comparativa entre dois sistemas filosoficos fugir ao
escopo desta pesquisa, estas brevissimas consideracoes
ja sao capazes de nos situar em relacao a importancia
que o corpo enquanto matéria suscetivel de movimento

passou a ter no século XVII, bem como, tais
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consideracoes ja sdo capazes de nos situar quanto a
mudanca que, com o advento da Modernidade, ocorreu
em relacdo aquilo que importa ao conhecimento, que
deixou de ser o modo pelo qual a substancia é
constituida e passou a ser o modo como ela, a

substancia, relaciona-se’.

846 Vejamos, entdao, como, por meio desta
nova visao mecanicista e materialista do século XVII,
podemos compreender o modo pelo qual o mundo
atinge o ser humano, partindo da premissa de que o
mecanicismo materialista combatia” a idéia aristotélica

de que a percepgdo se da por alteragdes qualitativas ™.

847 A partir da nocao de que nds somos
corpos que integram o universo, as idéias (concepcoes)
que temos sobre as coisas passam a ser resultados
(efeitos) de movimentos que fazem com que estas
coisas, e todas aquelas que a elas estdo relacionadas
causalmente, pressionem nossos o6rgaos dos sentidos.
Isto acarreta no fato de que: (i) tais concepcdes acabam
por possuir ineréncia ndo em relacdo ao objeto, mas em

relacdo a nds mesmos (ao senciente)”; (ii) e no fato de
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que o conhecimento possui algo de experiencial.
Assim, o mundo é que me faz senti-lo, apesar da

sensacdo apenas a mim pertencer’®.

8§48 Hobbes, a isto se refere ja no Elementos

da Lei Natural e Politica”, e, no Leviatd, expressa que

“...em todo os casos a sensagdo nada mais é do que a
ilusdo origindria causada pela pressdo, isto é, pelo
movimento das coisas exteriores nos nossos olhos,

ouvidos e outros érgdos para tal destinados” .

849 A aplicacdo do Principio da Inércia ao
nosso relacionamento com o mundo é o que
fundamenta o modo como este aparece para nos,
inclusive no que diz respeito a nossa percepcdo do
mundo no tempo e no espaco. Neste sentido, diz
Hobbes no Leviata:

“Uma vez em movimento, um CcOrpo move-se
eternamente (a menos que algo o impega), e, seja o
que for que o faga, ndo o pode extinguir totalmente
num s6 instante, mas apenas com o tempo e
gradualmente. Assim, o que vemos acontecer na dgua

— cessado o vento, as ondas continuam a rolar durante
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muito tempo ainda -, acontece também no movimento
produzido nas partes internas do homem, quando ele
vé, sonha etc., pois apds a desaparig¢do do objeto, ou
quando os olhos estdo fechados, conservamos ainda a
imagem da coisa vista, embora mais obscura do que
quando a vemos. E a isto é que os latinos chamam
imaginagdo...A Imaginagdo nada mais é, portanto, que

uma sensagdo em declinio™”.

8§50 O movimento, portanto, é aquilo que
nos permite interagir com o mundo e, em ultima
instancia, € o modo pelo qual todos os corpos

interagem entre si.

8§51 Hobbes, a partir desta visdo mecanicista
e materialista do universo, definird liberdade do
seguinte modo:

“Liberdade, ou Independéncia significa, em sentido
proprio, a auséncia de oposicdo (entendendo por
oposi¢do os impedimentos externos do movimento), e
ndo se aplica menos as criaturas irracionais e

inanimadas do que ds racionais” *.
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§52 Ou seja, a liberdade ¢é algo,
primeiramente, da ordem da Natureza, independente,
portanto, da existéncia humana. Ela estrutura o
cosmos; € seu elemento constitutivo. Onde ha
movimento, necessariamente, ha também liberdade
daquele corpo que mantém seu estado dinamico, seja
este uma pedra, seja este um individuo®'. E a auséncia
de impedimentos, requisito necessario, de acordo com
o principio da inércia, para se manter o estado
dindmico de um corpo, acaba sendo aquilo que
constitui o carater negativo desta liberdade que

estrutura 0 cosmo.

853 Assim, ja podemos dizer que
encontramos as respostas e os fundamentos para as
seguintes perguntas inicialmente tecidas: “O que é
liberdade?” e “Serd a liberdade também atinente ao

que ndo é humano?”.
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1.2. Deus e o0 homem

8§54 Ocorre que estas relacdes dinamicas,
inerentes ao universo, trazem em seu bojo uma nocao
de necessidade, a qual é oriunda de uma relagdo causal
em que um efeito, necessariamente, é resultado de uma
causa (causalidade necessaria)®: um corpo em
movimento s6 para de se mover porque outro o
impediu de mover-se e um corpo s6 se move porque
outro o moveu. A prépria experiéncia dos individuos é
estruturada pela causalidade. Hobbes, no Elementos da

Lei Natural e Politica, diz:

“A recordagdo da sucessdo de uma coisa a outra, isto
é, do que era o antecedente e do que é o conseqiiente,
e do que é concomitantemente, é chamado um
experimento...Ter passado por muitos experimentos,
eis o que chamamos de experiéncia, a qual nada mais
é do que a recordagdo de quais antecedentes foram

seguidos por quais conseqiientes” ®
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8§55 E, a partir disto, temos um grande
problema a resolver sobre a questdo da liberdade, pois
a partir da idéia de causalidade necessaria podemos
concluir que se todo movimento tem uma causa e na
cadeia causal deve haver uma causa primeira (que seria
Deus), entdo, tudo, de certo modo, ja esta pré-
determinado. Ora, se tudo esta pré-determinado, ndo ha
possibilidade, por exemplo, de um individuo modificar,
por meio da sua vontade e da sua poténcia, um
movimento. Onde, entdo, residiria a liberdade dos

individuos?

8§56 No Leviatd, a esta pergunta Hobbes da a
seguinte resposta: “embora os homens possam fazer
muitas coisas que Deus ndo ordenou, e das quais
portanto ndo € autor, ndo lhes é possivel ter paixdo ou
apetite por nada de cujo apetite a vontade de Deus ndo

seja a causa” .

857 Note-se que esta é uma definicdo dada
em Capitulo do Leviata no qual Hobbes esta
explicando a definicdao politica de liberdade (Da

Liberdade dos Suditos). Isto evidencia como a
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Metafisica é intima da Politica em Hobbes e que, para
compreendermos a liberdade, teremos que enfrentar a

questao de Deus.

858 Deus, para Hobbes, é incompreensivel
ao homem em razdo de nossa incapacidade de
apreender a infinitude divina; isto, porém, ndo significa
que ndo possamos conceber e constatar a Sua
existéncia. No Leviatd, expressa:

“Tudo o que imaginamos € finito. Portanto, ndo existe
nenhuma idéia, ou concep¢do de algo que
denominados infinito. Nenhum homem pode ter no seu
espirito uma imagem de magnitude infinita, nem
conceber uma velocidade infinita, um tempo infinito,
ou uma forga infinita, ou um poder infinito. Quando
dizemos que alguma coisa é infinita, queremos apenas
dizer que ndo somos capazes de conceber os limites e
fronteiras da coisa designada, ndo tendo concepgdo da
coisa, mas da nossa propria incapacidade. Portanto, o
nome de Deus é usado ndo para nos fazer concebé-lo
(pois ele é incompreensivel e a sua grandeza e poder

sdo inconcebiveis), mas para que o possamos honrar”

85
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e, no Elementos da I.ei Natural e Politica diz:

“E visto que assim como Deus Todo-Poderoso é
incompreensivel, segue-se que nos ndo podemos ter
uma concep¢do ou imagem da Divindade, e
conseqtientemente todos os seus atributos significam a
nossa inabilidade e impoténcia para conceber
qualquer coisa concernente a sua natureza, e ndo
alguma concep¢do sua, excetuando-se apenas esta,
que existe um Deus. Afinal, os efeitos que
naturalmente reconhecemos envolvem uma poténcia
que os produziu antes que eles tivessem sido

produzidos” ®.

859 Ora, é razoavel pensar que se ndo
podemos conhecé-lo, ndao podemos conhecer sua
vontade. Mas isto em parte: porque podemos conhecer
qual era a sua vontade apds o acontecimento dos
eventos; e a sua simples existéncia, a qual
racionalmente podemos apreender, ja é o suficiente
para demonstrar que devemos obedecé-lo (ou, nas

palavras de Hobbes, “honrar”).
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8§60 No Questées concernentes a Liberdade,

Necessidade e Acaso, Hobbes deixa claro dois pontos

importantes nesta discussdo: (i) a verdade, enquanto
decreto e intencdao de Deus, ndo pode ser conhecida
antes, mas apenas ap6s um evento, a partir do qual
inferimos a vontade divina®; (ii) a verdade revelada,
enquanto as palavras ditas nas Escrituras, pode ser
conhecida pela correta interpretacdo®; a vontade
revelada devemos conhecer previamente, aquela nos é
inacessivel. Assim, ndo podemos prever o futuro,
devido a nossa limitacdo que nos impede de ver a
conexao de todas as causas, mas devemos obedecer as

Escrituras.

8§61 As Escrituras na obra hobbesiana dizem
respeito a um tratamento da liberdade por meio da
retorica, de uma re-interpretacdo de passagens que
possam dar a entender que Deus ndo é Todo-Poderoso,
sendo isto muito importante para fins da Filosofia
Politica de Hobbes, pois o Estado é um Deus Mortal,
na metafora do filésofo, também requerendo

189 .

obediéncia incontestavel®; e da mesma forma que o

pensador faz com que tudo seja consequéncia de Deus,
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ele quer fazer com que as normas da vida social dos
homens sejam consequéncia do que o Estado dita

como certo.

862 Nao nos parece haver problemas em
relacdo ao fato de que, para Hobbes, o individuo é sim
determinado pela vontade (enquanto decreto e
intencdo) de Deus e que a liberdade de acdao (uma
liberdade mecanica) ndao deve ser confundida com a
vontade do homem tida pela compreensdo escolastica
enquanto do livre-arbitrio®. O mecanicismo assegura
que o homem faz aquilo que ele quer (o que é
congruente a visao dos escolasticos), porém, segundo
Hobbes, ndo estd no poder dos homens escolher a
vontade, ndo sendo estes, portanto, livres para querer
(ao contrario do que sustentavam os escolasticos): “a
vontade de Deus faz a necessidade de todas as

991

coisas™’, “a vontade é obra de Deus, e ndo escolhida

292 «

pelo homem No Leviatd, Hobbes expressa: “se
acaso a sua vontade ndo garantisse a necessidade da
vontade do homem, e conseqiientemente de tudo o que

depende da vontade, a liberdade dos homens seria
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uma contradi¢do e um impedimento a onipoténcia e

liberdade de Deus”*:.

863 Esta visdo do mundo, em que tudo é
determinado por movimentos causais, sO é compativel
com a liberdade na medida em que a liberdade é a
auséncia de impedimento para a continuagdo de um
movimento. Achar que somos livres para escolher é
resultado de nossa incapacidade de visualizar a cadeia
causal por completo®. Tomando a liberdade a partir de
sua concepcao escolastica, o homem, para Hobbes, ndo
¢é livre; tomando-a em termos mecanicos somos livres
enquanto nossas agoes nio forem impedidas®, sendo
neste sentido que a liberdade e a necessidade sdo

compativeis em Hobbes.

864 A concepcao de tempo em Hobbes, ja
previamente apontada acima, também é esclarecedora
quanto ao determinismo e o modo, nunca pleno, de
como conhecemos o mundo. E importante observarmos
que o futuro é ficcdo da mente humana, ficcao a qual é
limitada (finita) e ndo pode ser compreendida como

corpo pertencente a Natureza, e, portanto, como
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existente no plano natural - o que ndo significa que a
causalidade ndo esteja presente na mente. No
condizente ao tempo, expressa Hobbes, no Leviata que:
“So o presente tem existéncia na natureza; as coisas
passadas tem existéncia apenas na memoria, mas as
coisas que estdo por vir ndo tem existéncia alguma,
sendo o futuro apenas uma fic¢do do espirito,
aplicando as seqtiéncias das a¢bes passadas as agoes
que sdo presentes, o que é feito com mais certeza por
aquele que tem mais experiéncia, mas ndo com a

certeza suficiente” .

e, no Elementos da Lei Natural e Politica, que:

“A concepgdo do futuro nada mais é que uma
suposicdo do mesmo, proveniente da recordagdo do
que é passado; e nos somos capazes de conceber que
alguma coisa ird acontecer daqui por diante somente a
medida que sabemos que existe algo no presente que

tem a poténcia de produzi-la” ¥’.

8§65 Ora, se tudo estd determinado, a nossa

vontade também est4, e a liberdade, como ja expresso e

como podemos apreender da ultima frase acima citada,
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ndo reside no interior do homem, mas na acao deste, a
qual precisa de poténcia para ser engendrada. Qualquer
previsdao do futuro passa, entdo, a ser mera atividade
humana de tentativa de compreensao do determinismo
que opera no mundo natural; e apenas o presente
existe. Neste sentido, a ciéncia em Hobbes acaba sendo
a experiéncia vista pelos olhos da razdo, a qual realiza
experiéncias mentais a partir da apreensao de eventos
no tempo, relacionados enquanto causas e efeitos. No
Leviatd, expressa o filosofo acerca da Ciéncia:

“é o conhecimento das conseqiiéncias, e a
dependéncia de um fato em relagcdo a outro; e por esse
intermédio, a partir daquilo que presentemente
fazemos, sabemos fazer qualquer outra coisa quando
quisermos, ou a mesma coisa em outra ocasido.
Porque como vemos como algo acontece, devido a que
causas, e de que maneira, quando causas semelhantes
estiverem sob nosso poder saberemos como fazé-las

produzir os mesmos efeitos %

866 Com estas consideracoes, esclarecemos

os contornos da relacdo entre a liberdade e o tempo. No

entanto, vale nos voltarmos um pouco mais para O
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modo como a vontade no ser humano é formada,
desenvolvendo o raciocinio a partir da premissa de que

0 homem ndo é livre para querer, mas que s6 Deus o é.

867 Para tanto, imaginemos a seguinte
situacdo: um individuo “A”, em um momento “T1”,
teve contato com um objeto “X”, causando tal objeto
um movimento que pressionou o corpo de “A” de tal
forma que a sensacdo que lhe foi impressa perdura até
hoje em sua vida na forma de uma recordagdo que lhe
causa apetite ao objeto “X”. Agora, continuemos,
considerando hipoteticamente, que o mesmo individuo
“A” em um momento “T2”, tenha contato com este
mesmo objeto “X”, o qual agora passa a lhe pressionar
o corpo de tal modo que a sensacdo que lhe é impressa
produz um movimento em seus 0rgaos que lhe causa
aversao ao objeto “X” que, no entanto, ndo é suficiente
para se sobrepor por completo a recordacdo que lhe
trouxe apetite a este, a qual ainda continua enquanto

movimento nos 6rgaos internos.

8§68 Assim, o individuo “A” ora quer se

aproximar ora quer se afastar do objeto “X”, sendo que
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tal objeto foi posto pela fortuna (ou vontade de Deus)
diante de “A”, nos diferentes momentos “T1” e “T2”.
Como as vezes sente apetite e as vezes sente aversao a
“X”, “A” precisa, portanto, deliberar sobre como
proceder em relacdo a este corpo com vistas a
corroborar com seu movimento vital, observando-se
que, como diz Hobbes, no Leviatd, “o nome
deliberagdo vem de ela consistir em por fim a
liberdade que antes tinhamos de praticar ou evitar a
agdo, conforme nosso apetite ou aversdo”®. Em outras
palavras, podemos dizer que “A” precisa compor
forcas que apontam para sentidos diferentes e

contrarios, de modo a extrair uma resultante (vontade).

869 Ocorre que ndo é “A” quem delibera,
quem compde forcas, ou quem extrai uma resultante,
mas, em ultima instancia, é Deus, pois a vontade
(enquanto resultante entre apetites e aversdes) € o
resultado de movimentos causais cuja origem é Deus.
“A”, neste sentido, age conforme seu conatus'®
interior, mas sua vontade, que engendra sua acao €é, na
verdade, vontade de Deus; “A”, por esta perspectiva,

ndo decide nada.
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870 Vé-se, desde ja, que a grande
dificuldade estd em qualquer acdo do homem ser
resultado da vontade de Deus, o que faz com que Deus
cometa crimes ou engendre a guerra. Se considerarmos
as leis naturais da Politica de Hobbes como leis divinas
(em que se tém um sentido forte de obrigacdo), e,
adicionalmente, se considerarmos o fato de que o
homem faz a guerra mesmo quando pode fazer a paz (o
que é o contrario do que dita as leis naturais), entdo,
com base na visdo determinista hobbesiana (em que a
vontade humana é reflexo da de Deus), estaremos
acusando Deus de fazer o homem buscar a guerra — o
que seria motivo para alegar que Deus é contraditorio
em relacdo as suas proprias leis, ou mesmo para alegar
que Deus, sendo onipotente, pode ser contraditério, e,
consequentemente, pode buscar a guerra ainda que
antes tenha determinado a busca pela paz; sdo
raciocinios como este que dificultam o entendimento
da obra de Hobbes. Em outros termos, poderiamos
dizer: como punir alguém se este alguém apenas

manifestou a vontade de Deus?'™
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e

871 E preciso, entdo, separar o mundo da
politica do mundo natural para efeitos de
responsabilizacdo do individuo. A tnica forma de fazer
isto é tornando o individuo um Deus, ou, em outras
palavras, uma espécie de causa primeira. Nao se retira,
com isto, a pré-determinacdo divina dos eventos
naturais; mas, para que nos organizemos socialmente e
tenhamos paz, € preciso estabelecer um recorte
artificial. A vontade de Deus ndo deixa de ser a causa
do homicidio, mas o homem que o cometeu passa a
poder ser controlado por uma forga irresistivel também
criada pelo préprio homem (o Estado). Para fins de
responsabilidade, podemos utilizar o pensamento de
Martinich, que, ao tratar da liberdade no ambito da
Filosofia Moral de Hobbes, diz que se uma agdo é
resultado de um evento interno a uma pessoa, entao, a
acdo é livre; mas se um evento externo € a causa
imediata do acontecimento, como um vento soprando
uma pessoa na rua, entdo o evento ndo é uma acao da
pessoa'®. Se pensarmos no determinismo hobbesiano,
é claro que o evento interno é resultado da vontade de

Deus — por isto, precisamos fazer um recorte artificial,
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da ordem da mente humana, e ndo da ordem da

natureza.

8§72 Ou seja, a Metafisica hobbesiana
(construida a partir da fisica galileana), que olha para o
passado, descrevendo retroativamente sucessoes de
eventos até Deus, ndo pode ser considerada
completamente na Politica — a l6gica do movimento
que estrutura as duas é a mesma, mas entre o mundo
criado por Deus e o mundo politico criado pelo homem

ha de existir uma separagdo'® ',

8§73 A frase inicial da Introducao do Leviata
¢ fundamental para compreendermos a relacdo
Natureza-Politica:

“Assim como em tantas outras coisas, a Natureza (a
arte mediante a qual Deus fez e governa o mundo) é
imitada pela arte dos homens também nisto: que lhe é
possivel fazer um animal artificial. Pois, considerando
que a vida ndo passa de um movimento dos membros,

cujo inicio ocorre em alguma parte principal interna,

por que ndo poderiamos dizer que os autbmatos
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(mdquinas que se movem por meio de molas e rodas,

tal como um reldgio) possuem uma vida artificial ?”'%.

874 Note-se que a Natureza ndo é o Mundo
criado por Deus, mas, sim, “a arte mediante a qual
Deus fez e governa o mundo”. Na condicao de criador,
o homem cria o Estado a partir da imitacdo da arte que
Deus utiliza para criar o Mundo e, justamente por isto,
a vida artificial (em justa oposicdo ao que dizemos ser
natural, ser dado) do Leviatd e a vida criada por Deus
sdo regidas pelas mesmas leis mecanicas. E neste
sentido, de governo por leis mecanicas, que podemos

dizer que a Politica é feita ciéncia por Hobbes.

875 Assim, na Natureza, ha uma necessidade
causal cujo ponto de inicio na cadeia de causalidade
(causa primeira) consiste na liberdade divina de criar
corpos naturais, como o proprio ser humano e os
objetos naturais que diante dele sdo colocados e, na
Politica, ha uma necessidade causal cujo ponto de
inicio na cadeia de causalidade consiste,
artificialmente, no individuo, que é quem cria os

corpos politicos. O que diferencia as necessidades
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causais ndo é a natureza destas [pois ambas sdo
causalidades necessarias, abarcam o movimento bem
como a liberdade do corpo (inclusive humano) que
mantém o seu estado dinamico], mas, sim, os pontos
iniciais das cadeias causais. E neste sentido que Deus

ndo é autor das a¢oes dos homens.

8§76 E quando levamos o determinismo
hobbesiano até as ultimas consequéncias, verificamos
que ndo se sustenta, inclusive, o pensamento de que a
liberdade dos homens estd na omissdao de Deus (no
mesmo sentido da mecanica entre liberdade positiva e
liberdade negativa que opera no estado civil); no

determinismo de Hobbes, Deus nunca se omite.

877 Nao obstante, sdao nos aludidos pontos
iniciais que deve ser vislumbrada a maior forca, o
poder supremo: assim como Deus cria o ser humano e
pode destruir a sua criatura e o que esta cria, por ser
mais potente que ela, o homem cria o Estado, o qual,
apesar de ter sua forca comparada a de um Deus (para
fins de obediéncia dos seus cidaddos/studitos), pode

também ser destruido pelo homem (por isto a metafora
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do Deus Mortal possui um duplo sentido: o de que Ele
mata e o de que ele morre); vale lembrar, entdo, o papel
atomico'® e forte que o individuo possui no campo da
Politica: apesar deste Deus Mortal ter como
fundamento a protecdo dos individuos e ser por estes
construidos, o individuo-soberano que governa e
representa tal Deus Mortal pode vir a agir contra esta

finalidade.

8§78 Hobbes, fascinado que estava pela fisica
de galileu e a unicidade do cosmo que a nova ciéncia
mecanica pregava, nao quis dela abrir mdo: de um
lado, defendeu a causacdo e o poder divino absoluto
como os meios de viabilizar a ciéncia'”; de outro, a
l6gica do poder soberano na busca da paz, mesmo que
para isto fosse preciso operar um recorte fundamental

(e artificial) entre a Metafisica e a Politica.
8§79 Com isto, podemos dizer que a Natureza

e a Politica de Hobbes relacionam-se e sao delimitadas

conforme o seguinte grafico:
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Mundo
Deus como
Causa

primeira

Politica
Individuo
potente
como Causa
primeira

Movimento — Liberdade — C ausalidade
(Principios da Nova Ciéncia)

880 Recapitulemos, entdo, interpretando a

seguinte frase de Hobbes, expressa no Leviata:

“A liberdade e a necessidade sdo compativeis, o que

ocorre com a dgua que ndo tem apenas a liberdade,

mas também a necessidade de descer pelo canal,

também ocorre com as agbes que os homens

voluntariamente praticam: estas, como derivam de sua

vontade, derivam da liberdade, e contudo, porque todo

ato da vontade dos homens, todo desejo e inclinagdo

deriva de alguma causa, e esta de uma outra causa,
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numa cadeia continua (cujo primeiro elo estd na mdo
de Deus, a primeira de todas as causas), eles derivam
também da necessidade. De modo que, para quem
pudesse ver a conexdo dessas causas a necessidade de
todas as agdes voluntdrias dos homens pareceria

manifesta” ',

8§81 Primeiramente, devemos lembrar que:
(i) a Natureza e a Politica sao mundos diferentes, mas
que operam pelos mesmos principios (liberdade de
movimento corporal-natural e corporal-politico,
causalidade); (ii) que tanto a Politica quanto a Natureza
de Hobbes sdo construidas a partir da Fisica Galileana,
de cunho mecanicista e materialista; e (iii) que a
Natureza é a Arte pela qual Deus fez o mundo natural,
sendo a Politica Arte de homens, pela qual construimos
o Estado (cada uma, portanto, sendo o inicio de uma

cadeia causal).

882 Em relacdo aos corpos naturais, na
passagem sob andlise, a agua tem tanto liberdade
quanto necessidade de descer pelo canal porque ndo ha

impedimento que a contenha (liberdade) e porque a
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causa primeira da agua descer, em razao das leis fisicas
a ela atinentes, é resultado, efeito, necessario da

vontade de Deus (necessidade).

883 As acoes que 0S homens
voluntariamente praticam também possuem tanto
liberdade quanto necessidade. A necessidade encontra-
se na causalidade de da vontade se seguir a acdao, sendo
esta efeito direto daquela, quando ha poténcia para
tanto (esta necessidade é, quando a vislumbramos pela
Fisica, a liberdade de movimento). A liberdade, assim,
diz respeito ndo a algo interno ao homem, mas ao seu
poder de fazer em ato sua vontade (e esta, quando a
vislumbramos pela perspectiva da Metafisica, é a
necessidade da natureza oriunda da vontade de Deus —
ou liberdade de Deus). Liberdade e necessidade,
portanto, também estdo presentes nas acoes dos
homens, seja quando as vislumbremos por uma
perspectiva puramente fisica, seja por uma perspectiva

que coloque a ténica na Metafisica de Hobbes.

884 Ou seja, como a liberdade é auséncia de

impedimentos, coexistem (i) a liberdade do ser humano
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(que se revela em ato) e (ii) a liberdade de Deus (que
tudo pode e cuja liberdade revela-se para nds como a
necessidade dos eventos da natureza). Bem como,
coexistem ndo apenas entre si, mas também com as
liberdades  aludidas, enquanto causalidade e
movimento, (iii) a necessidade que rege a natureza
(que é igual a liberdade de Deus) e (iv) a necessidade
que rege a Politica (pois da vontade dos homens

seguem as suas acoes, quando para tanto ha poder).

8§85 Sinteticamente, o raciocinio sobre a
liberdade, no mundo natural e na Politica, assim pode
ser enunciado: (i) do poder de Deus segue-se Sua
liberdade, a qual se mostra para nés como uma
necessidade da natureza, sendo nossa liberdade relativa
a auséncia de impedimento para a continuacdo do
nosso movimento; (ii) do poder do Leviata segue-se
Sua liberdade Soberana (ou liberdade positiva), a qual
se mostra para nos (cidadaos/suditos) como uma
obrigacdo, sendo nosso direito relativo ao ambito de
ndo incidéncia da lei (ou liberdade negativa). Onde ha
movimento (o qual implica em causalidade) ha,

necessariamente, liberdade de um dos corpos que estao
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interagindo e isto, por si sO, ja4 é suficiente para se
poder afirmar que liberdade e necessidade sdo
compativeis, estejamos nos referindo as possibilidades
de movimento dos individuos relativamente as leis
instituidas pelo corpo politico, estejamos nos referindo

a Ccorpos naturais.
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1.3. Suicidio'®

8§86 Passemos, agora, a refletir sobre a
questdo do suicidio e sua inerente irracionalidade, o
que nos traz novamente a questdo da compatibilidade
da liberdade com a necessidade, bem como, explicita-
nos uma perspectiva interessante acerca da relagdo
entre poder e liberdade, a qual se evidenciou desde
que, no inicio deste texto, concluimos que apenas o
corpo que é capaz de manter seu estado dindmico é que
tem liberdade, pois ele ndo tem impedimentos externos
suficientes que o facam ficar parado ou se mover em

sentido contrario.

887 Partamos da hipdtese de que a
aproximacdo de um individuo “A” em relacdo ao
objeto “X” pode causar a morte de “A”. Podemos dizer
que mesmo com perigo de morte “A” pode se

aproximar de tal objeto “X”.
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388 A morte é uma questao que se mostra,
na obra do filésofo, como algo do qual, naturalmente,
queremos nos afastar, como algo que nos imprime
medo e, até mesmo, como algo que nos faz caminhar

em direcao a construcao do Estado.

§89 Mas, mesmo assim, os individuos
podem ir, voluntariamente, ao encontro com a morte,
mesmo que isto deva ser entendido, em razdo de nossa
natureza, como algo desprovido de significado, tendo
em vista que:

“...ha alguns direitos que é impossivel admitir que
algum homem, por quaisquer palavras ou outros
sinais, possa abandonar ou transferir...o motivo e fim
devido ao qual se introduz esta renuncia e
transferéncia do direito ndo é mais do que a seguranca
da pessoa de cada um, quanto a sua vida e quanto aos
meios de a preservar de maneira tal que ndo acabe
por dela se cansar. Portanto, se por palavras ou outros
sinais um homem parecer despojar-se do fim para que
esses sinais foram criados, ndo se deve entender que é

isso que ele quer dizer, ou que é essa a sua vontade,
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mas que ele ignorava a maneira como essas palavras e

agdes iriam ser interpretadas” .

890 Vejamos o porqué a liberdade estende-se
até a negacao da vida a partir da analise de um mesmo
exemplo dado por Hobbes em duas obras distintas. No

Elementos da Lei Natural e Politica, o filésofo ira dizer

que:

“O exemplo daquele que, de um navio, joga ao mar os
seus pertences para salvar a sua pessoa é de uma agdo
completamente voluntdria. Pois ndo existe nada
involuntdrio nisso, além da dureza da escolha, que ndo
é acdo sua, mas agdo dos ventos. O que ele mesmo faz
ndo é contra a sua vontade, como escapar do perigo
ndo é contra a vontade daquele que ndo vé outros

meios de preservar a si mesmo”'".

891 Observe que uma acao voluntaria, na
filosofia hobbesiana, é posterior a um processo
deliberativo, no qual nos afastamos ou nos
aproximamos de algo. Pelo viés determinista da
filosofia de Hobbes, ha de se lembrar, no entanto, que

nao podemos escolher a vontade, sendo esta apenas
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resultado de uma somatoria que é realizada, em ultima
instancia, por Deus (por isto a escolha é “acdo dos
ventos”). A voluntariedade da acdo significa,
simplesmente, que a acdo se seguiu diretamente de
uma causa interna ao individuo (se seguiu de sua
vontade), e ndo, diretamente, de um evento externo ao
homem (mesmo que, em ultima instancia, ou de modo
mediato, nossa vontade tenha como causa, pela
perspectiva mecanicista, algo que nos € externo).
Lembre-se: é preciso haver uma separacdo entre a
Metafisica e a Politica, segundo a qual o homem deve
ser o ponto de inicio (causa primeira) de suas préprias

acoes.

892 J& no Leviatda, Hobbes expressa que:
“quando alguém atira os seus bens ao mar por medo
de fazer afundar o seu barco, apesar disso o faz por
vontade propria, podendo recusar fazé-lo se ele tiver
vontade. Trata-se portanto da agdo de alguém que é

Iivre”llZ

893 Interpretando a luz do determinismo

hobbesiano, o0 medo é um movel que se mostra como o
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tiltimo conatus (neste caso, aversio), a algo. E o medo
a causa da vontade que se cristalizou apds o processo
deliberativo. Logo, do medo segue-se a vontade, da
qual segue-se a acdo. Quando o filésofo diz que se
pode recusar jogar os bens ao mar, é porque o0
antecedente da vontade (o qual é obra de Deus), se for
relativo a um apetite de se aproximar da morte, e se a
situacdo evidenciar auséncia de impedimentos externos
a acdo, pode tal antecedente engendrar a agdo de ndo
jogar os bens. Quando o filésofo diz que somos livres
devemos interpretd-lo que somos livres em
determinada situacdo na qual ndo ha impedimentos
externos para da vontade se seguir a agdo, ou seja,
quando possuimos poder. E este sentido que
apreendemos quando atentamos para a frase
subsequente:

“Assim também as vezes sO se pagam as
dividas por medo de ser preso, o que, como ninguém
impede a absten¢do do ato, constitui o ato de uma
pessoa em liberdade. E de maneira geral todos os atos
praticados pelos homens no interior de republicas, por
medo da lei, sdo acbes que os seus autores tém a

liberdade de ndo praticar”.
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894 Com base na idéia mecanicista que
estrutura a filosofia hobbesiana, podemos dizer que o
homem nunca escolhe nada, mas que tudo, em ultima
instancia, é vontade de Deus: o suicidio, que atenta

contra uma lei natural, portanto, apenas acontece.

895 E importante notar que Hobbes é hébil
na retérica e que, conforme seu publico, molda suas
palavras, sem, no entanto, atentar contra sua fidelidade
a fisica mecanicista-materialista. Neste sentido, quando
em Do Cidaddo Hobbes expressa que: “O vencedor
tem o direito de forgcar o vencido, ou o forte o mais
fraco (assim como um homem sauddvel pode forgar
um adoentado, ou alguém de mais idade pode forgar
uma crianga) a dar-lhe garantias de que no futuro lhe
obedecerd — a menos, é claro, que a pessoa que estd
sendo forcada prefira escolher a morte”; devemos
entender que ele esta se referindo, primeiro, a questao
do poder na continuidade do movimento, que constitui
a sua nocao de liberdade, e, segundo, que a
“preferéncia pela escolha da morte” é resultado de uma

cadeia causal cujo primeiro elo estd nas maos de Deus,
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pois, propriamente, ndo escolhemos nada. Quando
Hobbes se refere a escolha, devemos entender
possibilidade enquanto auséncia de impedimentos

externos — e nada mais do que isto.

896 Além disso, é fato que muitas vezes
agimos contra a nossa razdo (o que ocorre quando nao
respeitamos o preceito racional que nos manda cuidar
de nossa preservacao), pois, por experiéncia prépria,
todos nés ja nos deparamos com situacdes nas quais
temos atitudes irracionais, mesmo sabendo que tais
atitudes assim se enquadravam. Além disso, a
mortalidade do Estado por guerra civil é um fato, e se o
Estado é o que nos permite garantir, minimamente, a
vida, entdo, quem engendra uma guerra civil corrobora
com a destruicdo da préopria vida. E mesmo que
consideremos a lei da razdo como divina, nossas acoes,
em dultima instancia, sdao resultados manifestos pelos
quais podemos inferir que tudo é vontade de Deus, o
qual, como todo poderoso, esta acima das proprias leis
que ele criou. Ora, como a liberdade é mecanica, se o
individuo age irracionalmente, como se louco fosse,

isto ndo o torna mais ou menos livre — os humanos

196



| Rafael De Conti |

(loucos ou nao) sao livres, no mundo da praxis, na
medida em que ha poder para da vontade se seguir o

ato.

8§97 Nao se trata apenas de o homem fazer a
melhor escolha de acordo com o que considera melhor
para si (racionalidade), nem que a morte é sempre a
pior escolha de acordo com a razao (irracionalidade) e
que ela é oposta a um desejo natural (ja que a
esmagadora maioria literalmente luta para viver,
naturalmente desejando a vida); pois o homem ndo
escolhe. Vale lembrar que desejo em Hobbes significa
apetite, movimento de aproximacao, e que é o ultimo
ato que antecede a vontade (como diz Hobbes, no
Leviata, Parte I, no Cap. VI: “o ultimo apetite na
deliberagdo”'). O motivo pelo qual buscamos a morte
ndo importa. E se nos matamos, é porque nosso ultimo
desejo, hobbesianamente expressando-se, era morrer.
Sé escolhemos algo porque temos vontade, e s6 temos
vontade porque antes desejamos (sendo nosso desejo
ultimo a sintese de um processo interno de deliberacao,

o qual, inclusive, pode se encerrar com o desejo que
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durante o processo era o apetite considerado como

excecado).

898 O que importa é a liberdade, enquanto
poder (e ndo enquanto escolha), de nos matarmos, e no
paradoxo que isto implica em relagdo a nossa natureza
(seja esta considerada em seu aspecto racional, ou em
seu aspecto passional, ou na conexdo existente entre

ambos o0s aspectos).

§99 Poder-se-ia expressar que a morte é o
que afirma a liberdade em sua mais intensa negacao (e,
portanto, determinacdo): a negacdo da vida; como se a
liberdade se determinasse na morte. Neste sentido,
Drummond, com base na nogao de causalidade e seus
eternos impedimentos a vida, expressou: “O pdssaro é
livre na prisdo do ar. O espirito é livre na prisdo do
corpo. Mas livre, bem livre, é mesmo estar morto”"*,
Mas no caso de Hobbes é diferente: a liberdade se
afirma, pura e simplesmente, no movimento; dai a

importancia do poder para se continuar movendo um

corpo, seja em direcdo a preservacao deste (movimento
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vital e movimentos voluntarios), seja em direcdo ao

suicidio (pura irracionalidade).

1.4. Poder

8100 A evidéncia de que o poder se relaciona
com a liberdade encontra-se no fato de que o corpo
livre, enquanto ndo impedido de manter o seu estado
dindmico, é um corpo que possui poder para continuar
se movendo — e pela mesma mecanica, 0 corpo que
impede outros corpos de continuarem se movendo
conforme suas causas possui um poder maior do que o

destes outros COorpos.

§101 Aplicando esta fisica a Politica,
podemos dizer que o sudito possui um poder menor do
que o do soberano e que a vontade deste prevalece
sobre a do sudito, sendo aquela expressa como
obrigacdo (lei civil e forca das decisdes, dos
julgamentos) e a nossa vontade, de meros suditos,

expressa como acdes possiveis no ambito em que a lei
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ndo incide; onde a lei ndo incide, possuimos liberdade
de movimentacao (sendo este nosso direito: o de
continuar o movimento, da vontade para a efetivacdao
da acdo, sem qualquer forma de impedimento ditado
pelo soberano). A liberdade de contratar significa,
justamente, a liberdade para se poder acordar tudo o
que ndo seja proibido por lei, sendo esta uma restricao
imposta sobre a liberdade natural do ser humano, a
liberdade de fazer tudo e qualquer coisa. O Deus
mortal ordena o social legislando, impondo limites,
impedindo a continuidade do movimento: e para isto,

como o Deus Imortal, ele precisa de poder'".

§102 No Leviatd, expressa Hobbes: “Um
Homem Livre é aquele que, naquelas coisas que
gragas a sua forga e engenho é capaz de fazer, ndo é
impedido de fazer o que tem vontade de fazer”, e,
previamente a esta frase, diz: “...quando o que impede
o movimento faz parte da constituicdo da prdpria
coisa ndo costumamos dizer que lhe falta liberdade,
mas que lhe falta o poder de se mover, tal como uma
pedra que estd parada, ou um homem que se encontra

amarrado ao leito pela doen¢a”'®). Nesta ultima frase,
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atente-se que as palavras “costumamos dizer”
explicitam que a separacdo entre poder e liberdade é
apenas algo tecido por nossa linguagem. Poder e
liberdade sao inseparaveis. Neste trecho, Hobbes torna
claro o recorte que previamente apontamos entre a
Natureza e a Politica, qual seja, a de considerar o
homem como a causa primeira da Politica, partindo a
analise da causalidade de seus movimentos voluntarios

), e a de considerar Deus como

(falar e se movimentar
a causa primeira da Natureza na sequéncia pré-

determinada dos eventos naturais.

§103 Sinteticamente, em razdo da fisica
hobbesiana, o individuo, para engendrar qualquer ato
no mundo da praxis, precisa ter poder (forca, engenho
e ndo oposicdo), o que é o mesmo que dizer que sO
usufruimos de nossa liberdade na medida de nosso

poder; s6 quando, ao invés de paciente, somos agente.

8104 E interessante pensar o poder enquanto
meio que os individuos dispdem para realizar seus fins
(“O Poder de um homem (universalmente

considerado) consiste nos meios de que presentemente
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dispbe para obter qualquer manifesto bem futuro”''®),
pois, sob esta perspectiva, desloca-se o foco sobre a
liberdade do periodo anterior a vontade (uma liberdade
dos desejos, e, portanto, uma liberdade de Deus), para
o momento da efetivacdo da vontade em ato, que
explicita o poder pela realizagdo do movimento'?; no

mundo da praxis é livre quem pode.

8105 Vale, ainda, atentarmos para como 0O
homem adquire poder. A seguinte frase de Hobbes, no

Elementos da Lei Natural e Politica, d4-nos uma nogao

acerca deste tema:

“Por essa poténcia eu quero dizer o mesmo que as
faculdades do corpo e da mente, mencionadas no
primeiro capitulo, isto é, as do corpo: nutriz, geratriz,
motriz; e a da mente: o conhecimento. Ao lado destas,
certas poténcias subseqiientes, adquiridas por meio
daquelas, quais sejam, a riqueza, um cargo de
autoridade, uma amizade ou um privilégio, e a boa
fortuna; esta tltima, realmente, nada mais é do que o
privilégio vindo de Deus Todo-Poderoso. Os
contrdrios destas sdo impoténcias, fraquezas ou

defeitos, respectivamente, das ditas poténcias. E
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porque a poténcia de um homem resiste e obsta os
efeitos da poténcia de outro homem, a poténcia,
simplesmente, nada mais é do que o excedente da
poténcia de um além da poténcia de outro. Afinal,
iguais poténcias colocadas em oposicdo destroem
umas as outras, e essa oposi¢do entre elas recebe o

nome de contengdo” ',

8106 Note-se que a boa fortuna, privilégio
vindo de Deus, revela o determinismo hobbesiano;
note-se, ainda, que, em razdo do determinismo, a
vontade do homem ndo se encontra listada dentre as
faculdades do corpo e da mente; claro, como diz
Hobbes no Leviatd, a vontade é “o ato (ndo a
faculdade) de querer”''. Isto ja demonstra que nossas
potencialidades (faculdades), que acarretam em nosso
poder, pouco muda; podemos fazer ciéncia, mas nunca
conheceremos o futuro (este inexisténcia, que em
Deus, que tudo pode ver, é mero presente); podemos
fazer exercicios e ficar fortes, mas somos vulneraveis a
tal ponto que basta dormirmos para sermos mortos

(individualmente, pouco podemos).
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3

8107 Atentemos, agora, para o trecho: “a
poténcia de um homem resiste e obsta os efeitos da
poténcia de outro homem”. Em tal nocao reside, de
modo bastante explicito, a mecanica entre poder e
liberdade (ja que esta é auséncia de impedimentos) e,
também, reside a idéia de que s6 podemos mensurar o
poder de um individuo pela apreensdo do poder do
outro. Quanto a isto, interessante observarmos que, no
ambito das relagOes sociais, para compreendermos a
légica do poder, precisamos quantificar, precificar, o
que s6 é possivel fazer por meio de comparagoes:

“o valor, ou a importancia de um homem, tal como o
de todas as outras coisas, é o seu prego; isto é, tanto
quanto seria dado pelo uso do seu poder...mesmo que
um homem (como a maioria faz) atribua a si mesmo o
mais alto valor possivel, o seu verdadeiro valor ndo

serd superior ao que for estimado pelos outros”'*?).

§108 Além disso, vale ressaltarmos as nocoes
de igualdade e de desigualdade que sdo necessarias
para o calculo do poder. O conflito no ambito juridico
(litigio judicial) é comumente denominado de uma

relacdo contenciosa, o que se faz justamente porque ha
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oposicdo entre duas partes que: (i) possuem interesses
divergentes; (ii) podem ser iguais ou desiguais em
forca econdmica (como ocorre entre o empregado e o
empregador ou entre o consumidor e a empresa); (iii) e
que sdo consideradas, pelo Estado, como iguais de um
ponto de vista juridico (o jurisdicionado, seja pobre ou
rico, é, em tese, igualmente potente para acessar o

Judiciario).

8109 O Estado entra no calculo do poder dos
individuos no ambito social quando, para definir o
impasse entre os litigantes, o ente estatal, por meio de
seu representante, decide acerca da contencdo entre
eles, o que movimenta seu poder para um dos
litigantes, tornando-o mais forte. Neste sentido, até os
advogados, que ndo sdo bem vistos por Hobbes'?,
passam a ter uma funcao essencial dentro da dindmica

hobbesiana do poder.
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Natureza Humana

(A Antropologia/Psicologia da Politica)

Capitulo 2. A Liberdade entre os homens
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8110 Guerra e paz sao conceitos/situacoes
auto-excludentes, estando, porém, de tal modo
interligados que, quando os consideramos enquanto
termos de uma relacdo, podemos dizer que a negacao
de um acaba por determinar o outro. Neste sentido,
Hobbes, no Leviatd, define a guerra e a paz conforme
segue:

“a guerra ndo consiste apenas na batalha, ou no ato
de lutar, mas naquele lapso de tempo durante o qual a
vontade de travar batalha é suficientemente
conhecida. Portanto, a nog¢do de tempo deve ser
levada em conta quanto a natureza da guerra, do
mesmo modo que quanto a natureza do clima. Porque
tal como a natureza do mau tempo ndo consiste em
dois ou trés chuviscos, mas numa tendéncia para
chover que dura vdrios dias sequidos, assim também a
natureza da guerra ndo consiste na luta real, mas na
conhecida disposicdo para tal, durante todo o tempo
em que ndo ha garantia do contrdrio. Todo o tempo

restante é de paz” '**.
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8111 Tal nocgdo sobre a guerra e a paz (que
também explicita a desnecessidade de um combate fisi-
co para se verificar a presenca daquela e segundo a
qual a vontade expressa no decorrer do tempo é essen-
cial para a definicdo do estado belicoso) ja a encontra-
mos no Elementos da Lei Natural e Politica ' e no Do

Cidadao'*.

8112 A partir desta definicdo acerca da guerra
e da paz, das evidéncias nefastas que aquela traz e de
uma metodologia cuja premissa consiste em conhecer
pelas causas, a questdo que devemos colocar é: “Quais
sao as causas da guerra?”; a qual, depois de
respondida, implicara nesta outra: “Como alcancar a

paz?”.

8113 Para responder a estas perguntas,
Hobbes construiu um edificio argumentativo que se
vale tanto de sua visdo fisico-mecanica do mundo
quanto de uma teoria acerca da natureza humana.
Passemos a estudar esta, sem desprezar aquela, de

modo a compreender como a igualdade que nos é dada
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se relaciona com a emergéncia da guerra e,

paradoxalmente, também com a construcao da paz.

209



| Rafael De Conti

2.1. A liberdade entre iguais (ou Da Guerra)

2.1.1. Somos vulneraveis, parciais (auto-

interessados) e racionais.

§114 Segundo o sistema hobbesiano, da soma
das constatacOes de que: (i) ndo ha diferenca suficiente
de forca fisica entre os seres humanos que torne um
individuo imune ao ataque surpresa de outro; (ii) a
prudéncia pode ser adquirida por todos através da
experiéncia, o que demonstra que ha certa igualdade
em relacdo as faculdades do espirito; (iii) geralmente
nos consideramos mais sabios que nossos semelhantes,
tendo uma igual crenga na desigualdade'”’; e de que
(iv) somos parciais’® (mesmo que saibamos da
existéncia de regras racionais, muitas vezes, nossas
paixOes nos fazem agir contra tais regras, quando nao

existe um poder que as modele'?); é possivel dizer (a

partir de i + ii + iii + iv) que ha uma natural igualdade
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entre os individuos no que concerne as capacidades de

acdo, em coletividade, de cada individuo isolado.

§115 Esta natural igualdade entre os
individuos, que reflete a inexisténcia de uma diferenca
fisica e mental suficiente para alguém se sentir
protegido (vulnerabilidade), juntamente com a igual
possibilidade dos individuos, que sdo parciais (auto-
interessados), desejarem coisas que ndo podem ser
compartilhadas (escassez'), permitird concluir, como
se demonstrard abaixo, que a inclinagdo (propensao)
para a violéncia acaba por ser algo necessario para a
sobrevivéncia, podendo tal inclinacdo se efetivar, em
menor ou maior grau, implicando ou ndo na guerra, na
exata medida em que um poder comum e maior que o
poder dos homens isolados estiver mais ou menos
presente, pois, segundo Hobbes, é apenas um poder
como este, o qual podemos denominar irresistivel, que
tem a capacidade para reprimir (pela forga) e evitar
(pelo medo) a constancia ou emergéncia do conflito.
De acordo com o filésofo: “durante o tempo em que os
homens vivem sem um poder comum capaz de os

manter a todos em respeito, eles se encontram naquela
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condi¢cdo a que se chama guerra; e uma guerra que é

de todos os homens contra todos os homens”'3..

8116 Em relacdio a conclusao de que os
individuos necessitam de uma inclinacao para a
violéncia para garantirem suas vidas, é preciso, para
desenvolvermos o caminho que nela desemboca,
tomarmos como premissa que a fisica e a antropologia
hobbesianas sdo esferas indissociaveis e que, portanto,
devemos toma-las sempre em conjunto para
estudarmos qualquer assunto da filosofia politica nas

obras de Hobbes.

§117 No que se refere a fisica, que é maior e
engloba a antropologia, podemos dizer que existe uma
idéia pela qual forgas iguais em oposicao resultam em
contencao destrutiva, precedida, por necessidade, da
auséncia de movimento (liberdade). Nas palavras de
Hobbes: “iguais poténcias colocadas em oposig¢do
destroem umas as outras, e essa oposi¢do entre elas
recebe o nome de conten¢do”'**. Assim, as relagbes de
contencdo (guerra) devem ser sempre vislumbradas

como relacdes de forcas; e na medida em que os
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individuos sdo iguais em suas capacidades de ac¢do'®
relativamente a outros individuos, isto torna todos
igualmente vulneraveis (somos todos potenciais
vitimas uns dos outros). E esta vulnerabilidade perdura
enquanto ndao houver um poder irresistivel
relativamente aos individuos isolados, sendo a guerra
algo natural. Esta, mesmo quando reprimida pelo
artificio do Estado, mostra-se, entdo, sempre iminente,
latente e perpétua enquanto possibilidade de ocorrer;
Hobbes diz que, no estado de natureza, “dada a
igualdade dos que se batem, a ela [a guerra] ndo pode
se por termo através de uma vitéria”'**. Note-se como,
com base na mecanica do poder, podemos inferir que,
para a extingdo de conflitos entre os homens, faz-se
necessario um poder diferente (ou seja, maior) que o
dos individuos, os quais sdo todos, naturalmente,

iguais. Ou seja, a liberdade entre iguais gera a guerra.

8118 J& por uma perspectiva antropolégica,
podemos compreender melhor porque a oposicao entre
forcas iguais provoca ndo uma neutralizagdo, mas, sim,
uma destruicdo. Para tanto, precisaremos nos voltar (i)

para a parcialidade (auto-interesse) do homem, (ii) para
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a possibilidade de igualmente realizarmos calculos que
nos mostram quais efeitos advém de determinadas

causas, e (iii) para a prépria experiéncia.

§119 Em Hobbes, a parcialidade do homem
entra em cena quando atentamos para O seguinte
raciocinio: a igualdade de vulnerabilidade entre
individuos, juntamente com o natural auto-interesse na
propria vida e no proprio bem-estar, engendram a
possibilidade de dois ou mais deles desejarem o
mesmo objeto, o qual, muitas vezes, ndo podera ser
dividido ou utilizado por varias pessoas ao mesmo

tempo, mas apenas por uma.

§120 Em conflitos oriundos de situacGes
como esta (ou seja, de escassez), e quando ndao ha um
terceiro mais poderoso do que as partes conflitantes
que possa resolver a contenda, ndo ha nada que possa
diferenciar os individuos quanto a impossibilidade de
um reclamar algo que o outro também ndo o possa -
ndo apenas porque suas diferencas sdo insignificantes,
mas porque cada um € livre para definir quais os meios

mais adequados para a propria conservacdo, e este
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meio pode ser se apropriar daquilo que o outro possui
(e, justamente em razdo desta possibilidade, o direito
de todos a tudo é intil™). Contudo, é preciso sempre
lembrar: ao serem naturalmente iguais quanto a
capacidade (e possibilidade) de alcancar seus fins, os
individuos que possuem interesses conflitantes acabam
por se tornar igualmente destrutiveis uns pelos outros.
Neste sentido, é possivel dizer que, em um estado no
qual ndao ha poder comum e maior para resolver os
conflitos (estado natural para Hobbes) e no qual os
individuos possuem igual poder de destruicdo, existe
uma vulnerabilidade generalizada, sendo o apetite que
muitos tém pela mesma coisa que ndao pode ser
compartilhada, nas palavras de Hobbes, “a razdo mais
frequente por que os homens desejam ferir-se uns aos

outros”'%.

§121 Porém, a possibilidade de realizarmos
calculos, que nos mostram quais efeitos advém de
determinadas causas, explicitam que a guerra nao €
apenas oriunda (i) de um conflito por bens materiais.
Ela também é oriunda (ii) do embate de idéias (no Do

Cidadao, Hobbes diz que o “combate entre os espiritos
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é de todos o mais feroz...”’); e (iii) da busca
desenfreada pela gloria (segundo Hobbes, “...todo
prazer mental ou é gloria (que consiste em ter boa
opinido de si mesmo), ou termina se referindo a gloria
no final”*®), ja que a felicidade s6 se realiza na

139 Com base (i) na

aquisicdo (prosperar) constante
disputa por bens materiais; (ii) em conflitos entre
idéias (religiosas e politicas, principalmente); e (iii) na
busca pela gléria, o fil6sofo estabelecerd, entdo, a
finalidade de uma associacao, ressaltando o elemento
do egoismo humano: “Toda associagdo, portanto, ou é
para o ganho ou para a gldria — isto é: ndo tanto para
0 amor de nossos proximos, quanto pelo amor de nos

mesmos .

8122 No limite, podemos dizer que, em
Hobbes, a guerra ndo requer escassez material, nem
embate de idéias, mas, apenas, a pura arrogancia dos
individuos, esta entendida como uma avaliacao super-
valorizada de um homem em relagdo a diferenca de seu
poder quanto ao demais — basta, para a emergéncia do
conflito, que um individuo se considere superior

aqueles que, ao contrario do que tal individuo toma
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como verdade, sdo iguais a ele. Uma interacdo entre
dois agentes, em que um possui esta caracteristica de
se super valorizar, gera, se considerarmos uma escolha
racional (e a qual, portanto, todos podemos fazer se
consultarmos nossas razoes), a necessidade de mesmo
aquele que se valoriza como igual aos outros fazer a
guerra. Vejamos o calculo que coloca em evidéncia o
carater racional do individuo que guerreia: mesmo que
haja individuos moderados, a constancia da mutua
vontade dos individuos serem violentos uns com os
outros se da em razdo daqueles que ndo sao moderados
tentarem, necessariamente, subjugar os moderados.
Isto faz com que, quando ndo ha um poder forte o
suficiente para defender os moderados, estes, para se
preservarem, tenham que se antecipar no ato de
constrangimento, tentando subjugar aqueles que nao o

sao.

§123 Assim, de modo mais preciso, podemos
dizer que ndo sdo todos os homens que possuem uma
natural inclinacdo (propensao) para a violéncia, mas
que, em razao de alguns serem violentos por natureza,

outros precisam também o ser para se defenderem,
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engendrando um estado de guerra generalizado. Neste
sentido, no Do Cidaddo, Hobbes expressa:

“...supondo-se superior aos demais, quererd ter
licenca para fazer tudo o que bem entenda, e exigird
mais respeito e honra do que pensa serem devidos aos
outros (é o que exige um espirito arrogante). No
segundo homem a vontade de ferir vem da vd gloria, e
da falsa avaliagdo que ele efetua de sua propria for¢a;
no outro, provém da necessidade de se defender, bem
como a sua liberdade e bens, da violéncia daquele” '*;
(argumento este que ja tinha sido explicitado no

Elementos da Lei Natural e Politica'*).

8124 Outro raciocinio que Hobbes faz para
defender que a violéncia é uma constante no estado
natural consiste em considerar que, quando do término
de confrontos, é uma escolha conforme a razdo
subjugar o outro para que este ndo se torne mais forte e
um inimigo'®. O interessante neste raciocinio é que ele
permite a Hobbes dizer que o homem, a partir desta
opressao (justificada pela razdo), ja& compreende a
necessidade do poder de mando para conformar as

acoes dos homens, e, consequentemente, ja
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compreende que um poder comum e maior irresistivel
é capaz de conformar tais acGes com maior efetividade.
A guerra, portanto, ndo é apenas fruto das paixoes
humanas em um cenario de escassez, mas, também, é
fruto de uma utilizacdo correta de nossa razdo quando
ndo é possivel alcancar a paz; é inteligente quem

guerreia quando a situagdo assim o exige.

§125 Os argumentos hobbesianos de ordem
experiencial (que se referem tanto as experiéncias de
cada homem isolado quanto as relagdes internacionais
entre Estados) também sdo importantes para
compreendermos as caracteristicas naturais dos
homens, as quais contribuem para a emergéncia dos
conflitos. Relativamente ao individuo, o filoésofo
lembrara que mesmo sob o poder de protecao de um
Estado fechamos nossas portas e trancamos nossos
cofres, sendo estes verdadeiros atos de desconfianca
para com nossos concidaddos e para com nossos
préprios filhos e servidores'*. Ja em relagdo ao Estado
no cendrio internacional, que é como se fosse um
individuo no estado natural, os fortes, as guarnicoes e

os canhdes sdo verdadeiras atitudes de guerra'®.
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§126 O que se deve destacar nesta visdo que
conjuga a fisica e a antropologia de Hobbes é o fato de
a inclinacdo para o conflito ser algo da ordem da
Natureza (arte utilizada por Deus). Tal inclinacao
evidencia-se, por exemplo, como a melhor escolha a
luz da razdo quando ndo ha poder ordenador do social
e, também, evidencia-se pela nossa propria
experiéencia em um mundo marcado por sinais
constantes de conflitos entre os homens. Ora, em um
universo regido por relacdes mecanicas, o poder (de
destruir) que os individuos possuem uns em relacao
aos outros, devido a nossa natural igualdade (enquanto
diferenca irrelevante), é o que engendra a guerra
generalizada e a vulnerabilidade de todos enquanto nao
houver poder comum irresistivel — ha de se lembrar
que poder € liberdade de movimento e, neste sentido, a
igualdade de todos (em relacio ao poder de se
movimentar do modo como cada um desejar) implica
na liberdade de todos (pois ndo existem impedimentos
capazes de evitar, no limite, que um mate o outro). A
fisica hobbesiana é importante, neste sentido, para

destacar a relacdo da liberdade com a igualdade:
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objetos iguais nunca sdo livres, pois quando em
contencdo sao impedidos de continuar o movimento (e,
no caso dos homens, devido as ja apontadas
caracteristicas que possuimos, quando estamos em
contengdo uns com 0s outros, muitas vezes, acabamos
por nos destruir); é por esta perspectiva mecanica que
devemos compreender a seguinte passagem, a qual,
mais uma vez, demonstra que a liberdade entre iguais
gera guerra:

“...fol pequeno o beneficio para os homens
assim terem um comum direito a todas as coisas; pois
os efeitos desse direito sdo os mesmos, quase, que se
ndo houvesse direito algum. Pois, embora qualquer
homem possa dizer, de qualquer coisa, 'isto é meu’,
ndo poderd porém desfrutar dela, porque seu vizinho,
tendo igual direito e igual poder, ird pretender que é

dele essa mesma coisa”*°,

8127 Por um viés mais antropologico,
interessante notar que esta igualdade hobbesiana de
poder dos homens ja foi compreendida por uma
perspectiva marxista. Renato Janine Ribeiro, ao

comentar a interpretacdo de Macpherson' '*, expressa
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que “...os homens...sdo...rapaces em terra de ninguém:
o filésofo transforma a frase do comunismo primitivo
'A natureza deu tudo a todos', em mote da guerra
individualista de todos contra todos...E tdo forte o
individualismo do homem natural que torna vd

9149

qualquer posse”'®, apontando, em nota, quanto a isto,

a seguinte evidéncia textual hobbesiana no De corpore
politico:

“E por isso corretamente se diz que Natura
dedit omnia omnibus [a natureza deu tudo a
todos]...Mas tal direito de todos os homens a todas as
coisas, na verdade, ndo é melhor do que se nenhum

homem tivesse direito a coisa alguma”**°.

§128 Ademais, pode-se apreender que, em
Hobbes, a liberdade para matar, se preciso for, esta
associada a “liberdade que todo homem possui para
utilizar suas faculdades naturais em conformidade

»151 _ esta conformidade entendida

com a reta razdo
como: (i) a busca pela preservacao da vida sendo um
fim buscado pelos individuos; e, (ii) a utilizacdo de
todos os meios possiveis para se alcancar esta

finalidade (preservar a vida) sendo um ditame da razao.
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Neste sentido, podemos dizer que a reta razao mostra o
melhor meio para se alcancar a finalidade mais
almejada (a preservacdo da vida) como se impulso ou
lei natural isto fosse; nas palavras de Hobbes: “...todo
homem é desejoso do que é bom para ele, e foge do
que é mau, mas acima de tudo do maior dos males
naturais, que é a morte; e isso ele faz por um certo
impulso da natureza, com tanta certeza como uma
pedra cai”™?. E, consequentemente, na filosofia
hobbesiana, o fim (vida) acaba por justificar o emprego
de quaisquer meios'”, havendo uma liberdade para se
formar o juizo quanto aos melhores (porque oriundos
de um célculo da razdo) meios'** de preservacio da

vida.

§129 Assim, racionalidade, parcialidade
(auto-interesse) e vulnerabilidade sdo as caracteristicas
do humano na filosofia de Hobbes, e esta
miserabilidade na qual, em razdo de nossas
caracteristicas, somos deixados pela Natureza, nao
significa, contudo, que, pela Politica (arte relativa aos
homens), ndo possamos nos reconstruir, abandonando,

ou melhor dizendo, reprimindo, esta belicosidade a que
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estamos obrigados a ter para garantirmos a propria
vida, quando ndo ha poder ordenador do social. Para
tanto, precisamos restringir esta liberdade natural de
todos a tudo, de modo a controlar o elemento da
igualdade natural que torna todos, por uma pespectiva
fisica e antropologica, destrutiveis uns pelos outros.
Frise-se: a liberdade entre iguais gera guerra; é preciso,
entdo, somar a igualdade natural dos homens uma
igualdade artificial (a do cidaddo), pois, assim, torna-se
possivel fazer somar o poder do Estado ao poder de um
individuo que esteja em uma contenda com outro,
extinguindo-se o conflito e instaurando a paz no seio
social. O movimento sé existe quando ha diferenca
entre poderes: o poder do Estado ndo s6 é diferente ao
de cada individuo isolado, mas, também, é irresistivel

e, por isto, ordenador do social.

2.1.2. A morte do animal politico pelo homem que é

lobo do homem
8130 Como ja apontado, corroborando a idéia

de igualdade natural dos individuos, também se tem, ao

lado da vulnerabilidade e da racionalidade, a
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constatacdo de que a todo instante buscamos suprir
necessidades inerentes a nossa condicdo humana, as
quais possuem como fim primario a propria
conservacao e, como fim secundario, a busca do deleite
e prazer™ pelo maior periodo de tempo possivel
(movimento vital'*®). Todos nés fugimos da morte, da

dor e da tristeza em busca da felicidade®’.

§131 Destas necessidades humanas, segue-se
que somos auto-interessados, isto é, voltamo-nos para
nés mesmos antes de atentarmos para o outro, o qual sé
é visto como meio e ndo como um fim em si mesmo.
Assim, relacionamo-nos sempre com vistas a um
beneficio proprio, sendo até o ato de doar constituido
pelo movel da expectativa de se conquistar algo para
si, como podemos apreender pela seguinte passagem
do Leviata:

“Quando a transferéncia de direitos ndo é miitua, e
uma das partes o transfere na esperanga de assim
conquistar a amizade ou os servigos de um outro, ou
dos amigos deste; ou na esperanca de adquirir
reputacdo de caridade ou magnanimidade; ou para

livrar o seu espirito da dor da compaixdo; ou na
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esperanca de ser recompensado no céu; nestes casos
ndo hd contrato, mas Doagdo, Dddiva ou graga,

palavras que significam uma e mesma coisa” '*°.

§132 Mas, talvez, as reflexdes mais
nevralgicas em relacdo ao auto-interesse e seu papel na
filosofia politica hobbesiana se encontrem no combate
a idéia de uma natural tendéncia dos individuos para a
convivéncia em comum, idéia grega do animal politico
(zoon politikon). Tal combate se da por meio da defesa
da nocdo de que o homem apenas busca a convivéncia
em comum quando movido por interesses proprios e,
portanto, ndo por natureza, mas, sim, em razdo de

situacdes que a ele sdo apresentadas de modo acidental.

8133 A seguinte passagem da Politica €
precisa para compreendermos a idéia de animal
politico em Aristoteles:
“Nés id di .

0s jad dissemos...que o homem é, por sua natureza,
um animal politico. Assim, mesmo que ndo tivéssemos
necessidade da ajuda uns dos outros, desejariamos
viver juntos. E também somos levados a nos reunir por

interesses comuns, na medida em que cada um, com a
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reunido, atinge qualquer medida de bem-estar. Este é,
certamente, o fim principal, tanto em relagdo aos
individuos como aos estados. E a humanidade reune-
se e mantém a comunidade politica também para por
em seguranga a simples vida...e todos vemos que o
homem agarra-se a vida mesmo ao preco de um
duradouro grande infortinio, aparentando encontrar

na vida uma dogura e felicidade naturais”***.

8134 Ora, se mesmo na hipotética auséncia de
necessidade uns dos outros buscariamos a convivéncia,
€ porque, para Aristoteles, ndo resta duvida de que, de
fato, somos animais politicos — o que ndo significa,
porém, que nao haja a convivéncia por interesses (0s
quais verificamos, inclusive, na amizade'®’). Além
disso, para o peripatético, a completude do ser esta nao
apenas no viver, mas, também, estd no bem viver, o
qual s6 se realiza na comunidade politica, pela
comunhdo de esforgos para se atingir o bem comum'®',
Note-se, portanto, que Aristoteles nao exclui, por
completo, a nocao de que os individuos sdao auto-
interessados, mas a relega para um segundo plano,

pois, ontologicamente, o todo (pélis) é mais importante
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que as partes (individuo-cidadao), na medida em que a

estas confere sentido!®%.

8135 Hobbes, no entanto, ndo aceita a
caracterizacdo do humano feita por Aristételes no
sentido de que tendemos naturalmente para a
convivéncia; ressalta o filésofo inglés o egoismo do
homem e diz, contra a idéia de que “o homem é uma

criatura que nasce apta para a sociedade”'®

» que
“ndo procuramos companhia naturalmente e sé por si
mesma, mas para dela recebermos alguma honra ou
proveito, estes, nos desejamos primariamente, aquela,
s6 secundariamente”'®. E a gloria, em Hobbes, parece
ser uma das principais provas de que ndo apreciamos a
convivéncia com nossos semelhantes; quanto a gloria,
no Leviatd, Hobbes diz que:

“...0s homens ndo tiram prazer algum da companhia
uns dos outros (e sim, pelo contrdrio, um enorme
desprazer), quando ndo existe um poder capaz de
intimidar a todos. Porque cada um pretende que o seu
companheiro lhe atribua o mesmo valor que ele se
atribui a si préprio e, na presenga de todos os sinais

de desprezo ou de subestimagdo, naturalmente se
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esforca, na medida em que a tal se atreve (o que, entre
0s que ndo tém poder comum capaz de manter a todos
em respeito, vai suficientemente longe para levd-los a
se destruirem uns aos outros), por arrancar dos seus
contendores a atribuicdo de maior valor, causando-
lhes dano, e de outros também, pelo exemplo”'®; e
expressa, ainda, que: “A alegria proveniente da
imaginagdo do proprio poder e capacidade é aquela
exultagdo do espirito a que se chama Glorificagcdo, a
qual, se baseada na experiéncia das suas proprias

agdes anteriores, é o mesmo que confianga”'*®.

8136 Além disso, vale lembrar que (i) ndo
agir conforme a protecio do proprio interesse
individual é, em Hobbes, agir contra a razdo. Neste

sentido, no Elementos da Lei Natural e Politica, diz o

filosofo: “Assim como o julgamento de um homem no
direito de natureza deve ser empregado em seu proprio
beneficio, da mesma forma a for¢a, o conhecimento, e
a arte de todo homem é entdo empregada retamente
quando ele a utiliza para si mesmo”'®’; e lembrar que
(ii) para Hobbes, a natureza humana: (a) nos pde em

constante conflito pelo poder; (b) ndo vincula o

229



| Rafael De Conti |

interesse individual ao coletivo; (c) faz com que uns se
achem mais capacitados do que outros para o trato da
coisa publica; (d) permite, por meio das palavras,
descrever o que é bom sob a aparéncia de mal e vice-
versa'®; (e) faz da nossa satisfagio um catalizador de
nossa arrogancia; e (f) ndo é a natureza humana
tributaria de nenhum pacto natural, apesar de nossa

capacidade para artificialmente tecermos um'®.

8137 Assim, enquanto Aristételes diferencia
os homens dos animais em razdo de n6s buscarmos o
bem viver, ou seja, de n6s buscarmos algo que permita
a completude de nosso ser e que, portanto, va além do
simples viver, Hobbes diferencia os homens dos
animais atribuindo a nés, ao contrdrio dos animais'’,
uma natureza que nos insere em uma constante guerra
e, por isto, atribuindo-nos uma natureza tal que torna
necessario um poder comum, maior e coercitivo para
que estejamos em convivéncia; ou seja, para Hobbes,
precisamos do Estado ndo para o bem viver, mas, antes
de tudo, para o proprio simples viver — a questdo
limite, para o inglés, é a da seguranca, e ndo, como

para o grego, o desenvolvimento do homem.
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§138 Para Hobbes, se estamos vivendo em
conjunto, ndao €é porque naturalmente tendemos a
convivéncia, mas porque artificialmente
(contratualmente) nos impomos restricdes para
preservar a propria vida. No Leviatd, o filésofo
expressa:

“...0 acordo vigente entre essas criaturas é natural; o
dos homens se dd apenas através de um pacto, que é
artificial. Portanto, ndo é de admirar que seja
necessdria alguma coisa mais, além de um pacto, para
tornar constante e duradouro o seu acordo; ou seja,
um poder comum que os mantenha em respeito, e que

dirija suas agées para o beneficio em comum”'”!,

8139 Por fim, quanto a esta diferenciacao
entre a vida simples (ou natural) e a vida qualificada
(ou politica), vale lembrarmos as observacdes de
Giorgio Agambem (i) sobre tal diferenca tida pelos
Antigos; e (ii) sobre como o Mundo Moderno a
modificou. Giorgio Agambem apds (i) expressar,
quanto a vida simples, que “A simples vida natural é,

porém, excluida, no mundo cldssico, da polis
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propriamente dita e resta firmemente confinada, como
mera vida reprodutiva, ao dmbito do oikos (Pol.
1252A, 26-35)”'7?; e (ii) apds pontuar a seguinte
passagem da Politica como a definidora da vida
qualificada: “'nascida em vista do viver, mas existente
essencialmente em vista do bem viver' ”'73; acaba (iii)
por mostrar, pelas palavras de Foucault e referindo-se a
passagem da Politica, retro transcrita, como a

“Politica” se transformou em “Biopolitica”:

“E em referéncia a esta definicdo que Foucault, ao

final da Vontade de saber, resume o processo através
do qual, nos limiares da Idade Moderna, a vida
natural comega, por sua vez, a ser incluida nos
mecanismos e nos cdlculos do poder estatal, e a
politica se transforma em biopolitica: 'Por milénios, o
homem permaneceu o que era para Aristoteles: um
animal vivente e, além disso, capaz de existéncia
politica; o homem moderno é um animal em cuja
politica estd em questdo a sua vida de ser vivente.'

(Foucault, 1976, p. 127)” 174,
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2.1.3. Buscamos lucro, seguranca e reputacao

§140 Para delimitarmos, com maior precisao,
as causas — oriundas enquanto efeitos de nosso auto-
interesse — que, no sistema hobbesiano, engendram a
guerra, precisamos fazer uma pequena retrospectiva

quanto aos tépicos acima tratados.

§141 De acordo com Hobbes, quando a
auséncia de diferenca suficiente entre nds (a qual nos
permite dizermos que somos naturalmente iguais) é
somada a igual busca pela sobrevivéncia e a
possibilidade de pessoas diferentes desejarem'’ para si
0 mesmo objeto que nao pode ser compartilhado ou
dividido, tém-se a emergéncia de um ambiente
competitivo, o qual consiste na primeira causa de
discordia entre os homens. A competicdo, neste
sentido, é uma causa de discérdia derivada da busca

pelo ganho.

233



| Rafael De Conti |

§142 Neste natural ambiente competitivo,
ante a inexisténcia de um poder maior e comum que
assegure definitivamente as conquistas que fazemos
para sobreviver e melhor aproveitar a vida, e ante a
constatacdo de que qualquer pessoa sempre podera e
fard o que puder para a propria conservacdo, como
matar seu semelhante, somos impelidos a
continuamente desconfiarmos uns dos outros, residindo
em tal desconfianca a segunda causa de discordia entre
os homens, cuja origem remonta a busca pela
seguranca. Nesta mecanica, a racionalidade possui
papel fundamental na geracdo da desconfianca
generalizada e constante, pois da inseguranca deste
ambiente competitivo e da apreensdao de que em toda
coletividade alguns sempre estdo dispostos a usurpar as
conquistas dos outros, torna-se possivel concluir que a
melhor defesa, inclusive para aqueles que se contentam
com 0 que possuem, acaba por ser o ataque e a
dominacao de seus semelhantes com a finalidade de
formar um poder maior e, conseqiientemente, mais
dificil de ser subjugado. E desta situacio que se
instaura um circulo vicioso de conquista de poder em

que o antecipar-se significa aumentar as chances de
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sobrevivéncia, observando-se que tal antecipacdo é
fruto de um célculo, demonstra que somos racionais e,
de certa forma, constitui-se como indicio da
necessidade de um poder maior do que o poder dos

individuos isolados.

§143 Outra causa de discérdia entre os
homens é a gléria, engendrada enquanto efeito de uma
natural busca dos individuos pela conquista da
reputacdo; é a gloria que faz com que uns se vejam de
determinado modo e que exijam dos outros esta mesma
visdo, sendo que, quando ndo a possuem
espontaneamente, esforcam-se para conquista-la,

inclusive causando dano.

§144 Assim, fica claro que as trés causas de
discordia (competicdo, desconfianca e gloria)
fomentam ataques violentos, respectivamente, em
razdo do interesse dos homens na busca do lucro, da

76 Vale lembrar que estas

seguranca e da reputacao
causas de discordia sdo paixoes e, portanto, internas ao
homem; em Hobbes, a escassez material do individuo e

do Estado sdo fatores compreendidos como premissas
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do mundo em que os homens estdo inseridos, e nao,
propriamente, como causas da guerra — estas causas
estdo sempre circunscritas as paixdes humanas (pois o
conflito pode se originar apenas da gléria, mesmo que
exista riqueza); a nossa incapacidade de auto-
suficiéncia (evidenciada pela nossa natural limitacdo e
igualdade), pode até ser considerada como um dos
fatores da escassez (no modo como a entendemos), e,
além disso, como uma caracteristica do humano no
sistema do fil6sofo, mas tal incapacidade ndo é o que
desencadeia a guerra (como o sdo as paixdes), servindo
ela, tdo somente, para ressaltar o elemento da
igualdade do poder que, naturalmente, cada individuo

possui.

8145 Ora, ao colocarmos em perspectiva (i) a
natureza do ser humano (auto-interessada, racional e
vulneravel); (ii) as piores possibilidades de interacao
entre nos (escassez e hostilidade); e (iii) a hipotética (e
possivel pela guerra civil) auséncia'’” de um poder
capaz de ordenar o social, que ponha fim aos conflitos
e assegure as conquistas feitas com o trabalho;

verificamos (a partir de i + ii + iii): (a) que a condicao
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natural do homem o inclina para a guerra; e (b) a
importancia de um poder comum e maior que
impossibilite a volta da emergéncia de um estado
conflituoso no convivio entre os individuos, que é o
estado natural de convivéncia. Passemos, entdo, a
verificar como tal poder comeca a ser construido,
respondendo a segunda perquiricdo inicialmente tecida:

“Como alcangar a paz?”.
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2.2. A restricao da liberdade (ou Da Paz)

2.2.1. Medo + Esperanca'’®

8146 Para sabermos como alcancar a paz, o
primeiro passo que é preciso dar consiste na analise
daquilo que a vulnerabilidade natural dos individuos,
presente de modo intenso quando da auséncia de um
poder maior e comum protetor, engendra, que ¢ o medo
constante da morte; tal medo, primeiramente, é
elemento fundamental para compreendermos a
miserabilidade do estado no qual nos encontramos
devido a nossa natural igualdade. A igual capacidade
para matar (e a consequente vulnerabilidade para ser
morto) é o que gera o medo generalizado: no Do
Cidadao, Hobbes diz: “Sdo iguais aqueles que podem
fazer coisas iguais um contra o outro; e aqueles que
podem fazer as coisas maiores (a saber: matar) podem
fazer coisas iguais entre si; a desigualdade que hoje

constatamos encontra sua origem na lei civil”'”,
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(nocdo que também esta presente no Elementos da Lei

Natural e Politica'® e no Leviatad'™").

§147 O estado natural, em que todo homem
tem direito a tudo, permite, inclusive, o direito aos
corpos'™ uns dos outros. Por isto, na guerra, “ndo hd
sociedade; e o que é pior do que tudo, um medo
continuo de perigo de morte violenta. E a vida do
homem ¢é solitdria, miseravel, sordida, brutal e
curta”®; e, assim, o medo maximo, que é a perda da
vida, obviamente, estd associado com a igual
vulnerabilidade de todos, a qual, vale lembrar,
evidencia-se ndo apenas no estado natural (seja este
considerado relativamente a individuos ou Estados no
cenario internacional), mas, também, evidencia-se na

guerra civil'®

. Nao obstante, a igualdade ndo € a unica
causa do medo: o homem conhece as paixdes que
dominam seus pares. E, portanto, para o filésofo: “A
causa do medo reciproco consiste, em parte, na
igualdade natural dos homens, em parte na sua mutua

vontade de se ferirem”'®,
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§148 Além disso, é interessante notarmos
como Hobbes, compreendendo que a Religido é
formada essencialmente pelo medo (“o medo dos
poderes invisiveis”'®®), que tal medo conforma a
vontade de muitos com tanta ou mais eficiéncia que o

187" e compreendendo o enorme

proprio medo da morte
potencial de sintese que as metaforas carregam
consigo, utilizou, como estratégia de persuasdao, os
mitos biblicos do Leviatda e de Behemoth para se
referir, respectivamente, ao Estado e a guerra civil -
esta sendo a morte do Estado, o Estado sendo a
protecao da nossa vida vulneravel e,

consequentemente, sendo a morte do Estado algo que

aumenta a nossa chance de morrer.

8149 Por ser a guerra civil a poténcia do
negativo (ou, em outras palavras, por ser ela a presenca
da morte, iminente e violenta, do Estado), Hobbes a
metaforiza em Behemoth, um monstro mitol6gico com
significado tdo (ou mais) potente quanto o significado
do Leviatd, que é a metafora do poder maximo do
Estado, contendo referéncia de ambos nas Escrituras.

De acordo com as metaforas hobbesianas, Behemoth

240



| Rafael De Conti |

esta para a morte assim como o Leviatda esta para a
vida, pois, apesar do Leviata operar mediante 0 medo
da sangdo, a qual pode ser inclusive a pena de morte,
ele serve para a diminui¢cao da vulnerabilidade natural
com vistas a protecao da vida e do bem estar dos
individuos, enquanto portador de um poder capaz de

ordenar o social (o poder soberano).

§150 Na Biblia, assim encontramos a
descricdo do Behemoth, no Livro de J6, que conta a
estoria de uma personagem (J6) cuja fortuna, em um
primeiro momento, trouxe muitas riquezas e
felicidades, em um segundo momento trouxe oS
maiores males, e em um terceiro momento, trouxe,
novamente, riquezas e felicidades, consistindo o
momento intermedidrio na provacdo da fé de J6 em

Deus.

8151 E na parte do Livro “Deus convida
ironicamente J6 a governar o mundo” que podemos
vislumbrar a descri¢do de Behemoth’®. As passagens a
que devemos nos atentar juntamente com o titulo desta

parte do Livro de J6 (a qual é a continuacdao de um
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didlogo de Deus diretamente com J6 em que Aquele
realiza perguntas de modo a mostrar a pequenez deste
diante de Sua grandeza absoluta) sdo: “Porventura
poderds tirar com anzol o Leviatd, e ligar a sua lingua
com uma corda?”; “Pée tua mdo sobre ele, lembra-te

da guerra e ndo continueis a falar”.

8152 Note-se que Deus esta a explicitar para
J6 que ele ndo é capaz de deter uma criacdo Sua, o
Behemoth, pela qual Deus aplica sua forca, que é
destrutiva, pois a espada ndo apenas causa medo, mas
também causa dano (“E o principal (dos animais)
entre as obras de Deus; aquele que o fez aplicard a
sua espada.”). O Leviatd, que Hobbes atribui como
criatura dos homens, é dominado pelo Behemoth, pois
quando lemos a frase “Porventura poderds tirar com
anzol o Leviatd, e ligar a sua lingua com uma corda?”
devemos compreendé-la como se Deus estivesse
perguntando para J6 se ele é capaz de fazer o que o
Behemoth pode fazer com o Leviata (domind-lo com
um anzol). O ato de colocar a mao sobre o Behemoth,
como indicado para J6 por Deus, O qual queria que Jo

se lembrasse da guerra, torna possivel a defesa de que
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Behemoth é a propria guerra e simboliza a morte
iminente e brutal. Sinteticamente, tal ato reflete a

impoténcia do homem diante da morte.

§153 Porém, o medo nao se revela apenas na
destruicdo do poder comum e maior estabelecido (feita
por Behemoth), mas, também, na sua propria
constituicdo (via construcdo do Leviatd) e manutencao
(pelo exercicio do poder soberano); e isto traz ao medo
um status imprescindivel na teoria politica hobbesiana

para que possamos alcangar a paz.

§154 No Do Cidad3o, Hobbes diz:

“Mas embora os beneficios desta vida possam ser
ampliados, e muito, gragas a colaboragdo reciproca,
contudo — como podem ser obtidos com mais
facilidade pelo dominio, do que pela associa¢do com
outrem -, espero que ninguém vd duvidar de que, se
fosse removido todo o medo, a natureza humana
tenderia com muito mais avidez a dominagdo do que a
construir uma sociedade. Devemos portanto concluir
que a origem de todas as grandes e duradouras

sociedades ndo provém da boa vontade reciproca que
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os homens tivessem uns para com os outros, mas do

medo reciproco que uns tinham dos outros™'®.

e, no mesmo sentido, esclarece em nota que faz acerca
da palavra medo:

“Compreendo...na palavra medo, uma certa
antevisdo de um mal futuro; por isso ndo penso que
fugir seja o unico efeito do medo; a quem sente medo
também ocorre desconfiar, suspeitar, acautelar-se e até

mesmo agir de modo a ndo mais temer”'®,

8155 Por fim, ao filésofo que certamente
concordaria com a maxima macgonica “se queres viver,
pensa na morte”, vale lembrar que (i) a manutencao do
Estado se d4, em parte, pelo medo que ele engendra em
razao de sua potencialidade para a aplicacao de penas,
ndo sendo a toa que Hobbes o metaforizou no Leviata,
monstro mitolégico dotado de imensa forca; e (ii) que,
devido a propria ordem fisica na qual estamos
inseridos, ndo podemos, em vida, desvencilharmo-nos
do medo, pois, como expressa Hobbes, no Leviata:
“ndo existe uma perpétua tranqiiilidade de espirito

enquanto aqui vivemos, porque a propria vida ndo
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passa de movimento, e jamais pode deixar de haver
desejo, ou medo, tal como ndo pode deixar de haver

sensagdo™".

8156 O medo, portanto, é elemento que gera a
guerra, pois a razdo nos dita a necessidade de

desconfiar*®

dos nossos pares (igualmente auto-
interessados e vulneraveis), e, também, é o medo

construtor da paz.

§157 Porém, o medo isolado nada é capaz de
fazer; precisamos soma-lo a esperanca para que, no
sistema hobbesiano, comece a haver movimento em
direcdo a saida de um ambiente de guerra de todos

contra todos!** 194,

8158 Hobbes, no Leviata, expressa que:

“O apetite (A)'*, ligado a crenga de conseguir
(+C), chama-se Esperanga (E).
O mesmo apetite (A), sem essa cren¢a (-C), chama-se
Desespero (D).
A aversdo (-A), ligada a crenga de dano proveniente

do objeto (+CD), chama-se Medo (M).
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A mesma aversdo (-A), com esperanga de evitar este
dano pela resisténcia (+CR), Coragem (Cor).

A coragem subita (CorS) chama-se Célera (Col).

A esperanga constante (EC) chama-se Confiangca em si
mesmo (+CE).

O desespero constante (DC) chama-se Desconfianca
em si mesmo (-CE).

A célera (Col) perante um grande dano feito a outrem
(Da0), quando pensamos que este foi feito por injtria

(+CI), chama-se Indignagdo”**°(1).

8159 Note-se, primeiramente, que o desespero
como desejo irrealizavel nada acrescenta ao homem,
deixando-o imoével, estatico. O movimento interno ao
homem, que resultard na saida do estado de natureza,
s6 comeca quando verificamos, por uma experiéncia
mental propria, a possibilidade de realizacao do desejo,
mesmo que tal verificacdo seja fruto de um erro de
calculo; o que movimenta o individuo, neste sentido, é
a crenca. Para nos satisfazer, precisamos, antes, crer
que a satisfacdo é possivel; e aquele que ndo cré,
sequer se move. Neste sentido, o homem hobbesiano,

ao consultar sua razdo e verificar sua natureza, deve
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confiar, por natureza, inclusive, em si mesmo
(basicamente, em razdo da sua igualdade de poder

fisico e mental que existe entre os homens).

§160 Note, ainda, que a aversdo, ante a
inevitabilidade da morte (em um ambiente de guerra de
todos contra todos) é o que gera o medo generalizado;
teme-se o inevitavel, mesmo que, pela mesma logica
acima, a compreensao de inevitabilidade seja fruto de
um célculo errado - mais uma vez, o que importa é a

crenga (neste caso, na inevitabilidade).

8161 A crenca, quando vislumbrada nao
apenas em relacdo as agdes de um individuo, mas,
também, em relacdo as acdes do Estado, mostra-se
como um elemento tdo importante na filosofia de
Hobbes que podemos verificar sua funcionalidade
tanto no cotidiano da vida civil dos homens, quanto na
religido - é preciso ter fé nos homens'’; e, mais
intensamente, é possivel verificar, na filosofia de
Hobbes, a necessidade da crenca em um poder
irresistivel, o qual atuaria sobre os individuos de modo

a desencadear nestes, pelo medo, o calculo das paixdes
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que acaba por impedir a manifestacao da coragem nos
homens (coragem de cometer atentados contra o
Estado). A prépria palavra “soberania” ja é implicativa
deste calculo das paixodes: se o poder € irresistivel, nao
pode haver crenca de que seja possivel a resisténcia;

retira-se a coragem, ordena-se pelo medo.

8162 Mas a coragem nao € propriamente
retirada. Uma dose dela é preciso para a manutencao
da ordem social, visto que até em relagdo a justica as
paix0es também possuem influéncia. Isto ocorre na
medida em que o sentimento subito de aversao, com
esperanca de evitar o dano, que é o mesmo que
coragem, surge no homem quando ele presencia seu
semelhante sofrer grande dano em razdo de agdes que
considera injustas. Assim, a coragem, que € subita, ao
gerar o sentimento de indignacdo, também ordena - o
que, nesta situacdo, ocorre pela reprovacdo dos

individuos.
8163 Portanto, podemos dizer que, em

Hobbes, medo e esperancga, assim como outras paixoes,

sdo passiveis de serem controladas, dosadas, por meio
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da imposicao de impedimentos; a fisica, e a concepcao
mecanica do poder, entdo, ndo modelam o
comportamento do homem (que sempre continuara o
mesmo), mas tornam o individuo capaz de ordenar suas
paixoes. SO podemos dizer que o homem é artifice de
si mesmo no sentido de que construimos o mundo da
Politica (um mundo ordenador de nossas paixoes)
sobre o mundo da Natureza, sendo a finalidade do
primeiro mundo o controle (pela imposicio de
impedimentos) do ultimo, no que diz respeito a
interacdo entre (movimento de) individuos igualmente

vulneraveis, auto-interessados e racionais.
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2.2.2. Os ditames da Razao

8164 Calculamos a acdo a partir da sensacao;
esta, ndo escolhemos (apesar de a sentirmos, ela é
resultado, efeito, da vontade dos tempos, de Deus) - e o
calculo, neste sentido, acaba sendo previsao do futuro,
de algo que acontecera, observando-se que calcular
(fazer somas e subtracOes ou, simplesmente, inferir
quais consequentes seguem-se dos antecedentes'*®) é a

atividade da razdo — a qual, apesar de ser uma

199 200 201

faculdade do espirito™”, é adquirida
8165 Calcular, assim, é fundamental para o
individuo na busca de sua sobrevivéncia, na medida em
que o homem, pela compreensdao do principio de
causalidade que rege a Natureza, passa a compreender
esta como um complexo de relagdes de causa® e
efeito, o qual vislumbramos apenas limitadamente -
inferimos que Deus €é a causa primeira, mas nao temos
capacidade de vislumbrar toda a cadeia causal até ele;

ndo prevemos o futuro plenamente, mas, pela
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prudéncia®® e, principalmente, pela Ciéncia®®,
conseguimos prever o suficiente para tornar maior
nossas chances de sobrevivéncia. Note que Hobbes
aproxima a razdo da Ciéncia®”, tomando a razdo como
o primeiro movimento para a aquisicao de beneficios
(“A razdo é o passo; o aumento da ciéncia, o
caminho; e o beneficio da humanidade, o fim”)**; e,
consequentemente, note, também, que o filésofo
aproxima a razao do Direito, enquanto Ciéncia que este
627 (“concordo com Sir Edward Coke, que...afirma
também ser a razdo a alma do Direito...a razdo é a
vida do Direito, e mais ainda, o proprio Direito

comum®”® nada mais é sendo razdo”*®).

8166 A razdo é o que nos permite fazer a
verificacdo das consequéncias trazidas pela guerra,
mesmo que nunca tenhamos vivenciado uma; e o
experimento mental da guerra de todos contra todos é
suficiente para deduzirmos tais consequéncias a partir

de uma leitura de nossa propria natureza®'.

8167 A partir da razdao somos capazes de, por

exemplo, compreender a nog¢do de que o esforco
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empreendido em um trabalho, para a conquista de uma
vida mais confortavel, nada adiantard em uma situacdao
de guerra, visto que os frutos do esfor¢o laboral podem
ser facilmente usurpados pelos outros em tal situacao,

211 QOra, é justamente

0 que inviabiliza a sociedade
quando perquirimos sobre o porqué de os frutos do
esforco laboral poderem ser facilmente usurpados
pelos outros (e encontramos como resposta, ou causa, 0
fato da inexisténcia de um poder comum e maior que

»212 - conformando

mantenha “todos em temor respeitoso
nossas agdes) que a razdo passa a ter sua importancia
reconhecida para a construcao da paz. Neste sentido, a
razao nos mostra a vantagem, para nossa sobrevivéncia
e felicidade (constante ganho), em restringir a
liberdade de todos a tudo — ou, considerando um
Estado ja construido e a guerra civil enquanto

possibilidade de emergéncia do estado natural, a

vantagem em obedecer e ser leal ao soberano®®.

8168 Da nossa verificagdo acerca das
consequéncias nefastas da guerra, passamos, entdo, a
sentir medo e, também, esperanca — esta sendo

resultado, principalmente, da compreensao das leis da
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razdo (que é a “lei da natureza humana®**”

) - ou, 0 que
é 0 mesmo, compreensao das leis naturais e divinas
(“deve ser obedecida pelo rei e pelos suditos a lei da

razdo, porque € a lei de Deus”**)*'°.

8169 As leis da razdo sdo capazes de nos
indicar que devemos restringir, no sentido fisico do
termo, a liberdade de todos a tudo quando partimos da
premissa de que o estado de guerra é perpétuo e de
todos contra todos, porque, basicamente, ndo ha
impedimentos externos que impossibilitem as acGes
dos homens (que sdo auto-interessados) a ndo ser os
impedimentos oriundos da forca isolada de cada
individuo, a qual é insignificante (e reflete nossa
vulnerabilidade). E em funcdo desta espécie de
esclarecimento, possibilitado pela consulta a nossa
propria razdo, que a busca pela paz torna-se uma

imposicao racional a todos.

8170 Note que tais imposicoes (ditames)
racionais sao tidos por Hobbes como leis (da razao, da
Natureza e de Deus); lei é “a palavra daquele que tem

direito de mando”*’; “o que faz uma lei ndo ¢é a
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sabedoria, e sim a autoridade”'; e, também segundo

Hobbes, “o direito consiste na liberdade de fazer ou de
omitir, ao passo que a lei obriga a uma dessas duas

coisas”?"

- ou seja, quando inexistem impedimentos
externos, tém-se um direito, e ndo uma lei, sendo livre,
portanto, apenas quem ndo estd sob lei alguma®’. O
impedimento externo, no caso da lei de natureza,
evidencia-se apenas quando a compreendemos como a
vontade de Deus (que é livre e determina as acoes dos
homens), pois, quando compreendemos tal lei como

[”*! e relativamente a outros

“preceito ou regra gera
homens, segundo o filésofo, uma lei de natureza obriga
(impede) os homens apenas em foro interno; e isto até
mesmo em razdo da auto-preservacao dos individuos.
Hobbes, no Leviatd, diz:

“As leis de natureza obrigam in foro interno, quer
dizer, tornam impositivo o desejo de que sejam
cumpridas; mas in foro externo, isto é, tornando
impositivo o desejo de as colocar em prdtica, nem
sempre obrigam. Pois aquele que fosse modesto e

tratdvel, e cumprisse todas as suas promessas numa

época e num lugar em que mais ninguém assim fizesse,
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tornar-se-ia presa fdcil para os outros, e

inevitavelmente provocaria a sua prépria ruina...” %,

8171 Sinteticamente, = quando  pensamos
dentro do campo da Politica, o desrespeito das leis
naturais ndo implica em uma coercao exogena ao
individuo, como ocorre na coer¢do oriunda de normas
estatutarias, postas em vigor mediante convengao; tal
coercdo exdgena apenas aparece quando pensamos na
noc¢do de Deus: segundo Hobbes, inclusive o soberano
é “sudito de Deus, e consequentemente obrigado a

respeitar as leis de natureza”?*.

§172 Ademais, vale lembrar que Hobbes esta
a utilizar uma terminologia cientifica, baseada na
nocdo das leis fisicas de Galileu, para a fundacdao da
Ciéncia Politica (ou Politica e Filosofia Civil?***), bem
como, que Hobbes procura harmonizar as Sagradas
Escrituras a sua teoria, sendo por estas perspectivas
multiplas (e, ao mesmo tempo, sincronizadas) que o
filosofo traz o carater de universalidade para as leis que

devem®” reger a conduta humana.
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§173 A preservacao da vida, na filosofia
hobbesiana, é o que se mostra como a finalidade de
toda e qualquer lei natural, ao mesmo tempo que a vida
é o elemento norteador da liberdade - somos livres para
defender nossa vida, podendo utilizar o poder que
tivermos ao nosso alcance para tanto. A vida é o
elemento comum entre dois opostos: a lei (obrigacdo) é
para a protecao da vida, e o direito (liberdade baseada
em igualdade) é reivindicado enquanto direito de
preservacgdo da vida — esta é o bem juridico maximo?*
no sistema hobbesiano. Consequentemente, a razdo (ou
Direito) e a vida guardam uma relagdao intima, estando
aquela a servico desta. No Do Cidaddo, Hobbes diz:

“...a verdadeira razdo é uma lei certa, que (ja que faz
parte da natureza humana, tanto quanto qualquer
outra faculdade ou afeccdo da mente) também é
denominada natural. Por conseguinte, assim defino a
lei de natureza: é o ditame da reta razdo no tocante
aquelas coisas que, na medida de nossas capacidades,
devemos fazer, ou omitir, a fim de assegurar a

conservagdo da vida e das partes de nosso corpo” %/,
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8174 E, assim, a razdo é um instrumento para
a preservacao da vida; a razdo (parte constitutiva do
homem) é meio, e a vida é fim. Tudo em Hobbes gira
de tal modo ao redor da protecdao da vida que, assim
como pela sua protecdo o homem erige o Estado e ao
soberano presta obediéncia, é também pela protecdo da
vida que verificamos a possibilidade de desobediéncia
na obra do filésofo:

“Se o soberano ordenar a alguém (mesmo que
justamente condenado) que se mate, se fira ou se
mutile a si mesmo, ou que ndo resista aos que o
atacarem, ou que se abstenha de usar os alimentos, o
ar, os medicamentos, ou qualquer outra coisa sem a
qual ndo poderd viver, esse alguém tem a liberdade de

desobedecer?%.

§175 A apreensio destas leis eternas®, que a
principio pode ser considerada como complicada, no
entanto, pode ser reduzida (enquanto “resumo
acessivel e inteligivel, mesmo para os de capacidade
mais mesquinha”®’) a seguinte férmula expressa no
Leviata: “Ndo fagcas aos outros o que ndo gostarias

que te fizessem a ti”*'; a qual também ja havia sido
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expressa no Do Cidadao quando Hobbes busca
demonstrar a coeréncia de sua antropologia com as
Escrituras®”. Tal modo de apreensdo, neste sentido, é
apreensivel a todo e qualquer homem, mesmo aqueles
que carecem da Ciéncia. Afinal, somos naturalmente
todos iguais e ndo faz sentido que uma lei, que seja
aplicada a todos, ndo seja por todos igualmente

acessivel em sua compreensdo®®,

8176 Como somos seres auto-interessados, ao
analisarmos as consequéncias nefastas trazidas por um
estado de guerra de todos contra todos, juntamente com
a férmula “Ndo facas aos outros o que ndo gostarias
que te fizessem a ti”, fica facil compreendermos que
precisamos fugir da guerra (buscando a paz) e que isto
sO se torna possivel quando renunciamos o direito a
tudo (inclusive aos corpos uns dos outros) que temos
em razdo de nossa natural igualdade; ninguém quer
morrer, mas todos somos capazes de (e em um estado
natural, precisamos) matar. Note-se que a pacificacdo é
constituida, entdo, por um mecanismo de imposicao de
limites; o direito a tudo, que naturalmente possuimos,

deve sofrer restrigdes®*.
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§177 A primeira lei de natureza funciona
como meio para cada um garantir a propria
sobrevivéncia através da conjugacao da esperanca com
a paz: se ha esperanca de conseguir a paz, e tal
esperanca se apreende por meio do calculo, entdo,
deve-se esforcar por ela; se ndo se consegue a paz,
entdo, o direito de natureza é o que ha de prevalecer™,
Desta primeira lei, segundo Hobbes, deriva uma
segunda: se outros concordarem em fazer o mesmo, e
se a razdo ditar como necessario para a paz e, portanto,
para a seguranca propria, entdo, deve-se resignar ao
direito de natureza, ou seja, ao direito a todas as coisas;
nas palavras de Hobbes:

“...enquanto perdurar este direito natural de
cada homem a todas as coisas, ndo poderd haver para
nenhum homem (por mais forte e sdbio que seja) a
seguranga de viver todo o tempo que geralmente a
natureza permite aos homens viver. Consequentemente,
é um preceito ou regra geral da razdo: Que todo
homem deve se esforgar pela paz, na medida em que
tenha esperanga de a conseguir, e caso ndo a consiga

pode procurar e usar todas as ajudas e vantagens da
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guerra. A primeira parte desta regra encerra a
primeira e fundamental lei de natureza, isto é,
procurar a paz, e segui-la. A segunda encerra a
sumula do direito de natureza, isto é, por todos os
meios que pudermos, defendermo-nos a nés mesmos.
Desta lei fundamental de natureza, mediante a qual se
ordena a todos os homens que se esforcem para
conseguir a paz, deriva esta sequnda: Que um homem
concorde, quando outros também o facam, e na
medida em que tal considere necessdrio para a paz e
para a defesa de si mesmo, em resignar ao seu direito
a todas as coisas, contentando-se, em relagdo aos
outros homens, com a mesma liberdade que aos outros
homens permite em relagdo a si mesmo. Porque
enquanto cada homem detiver o direito de fazer tudo
quanto queira todos os homens se encontrardo numa
condicdo de guerra. Mas se os outros homens ndo
resignarem ao seu direito, assim como ele proprio, ndo
hd razdo para que alguém se prive do seu, pois isso
equivaleria a oferecer-se como presa (coisa a que

ninguém é obrigado), e ndo a dispor-se para a paz” **

237
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Parte 11

Elementos necessarios para o aprofundamento do tema da

liberdade e os meios para a criacao da vida artificial do Estado
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Contratualismo Politico e justica

(Direito e Politica)

Capitulo 3. A vida dos homens como bem supremo
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§178 A Politica (e Filosofia Civil) em Hobbes
esta alcada ao status de conhecimento fundante da
sociedade e, portanto, do conhecimento mais
necessario para a nossa sobrevivéncia e bem estar —
sem a ordem social (estabelecida por meio da Politica
que se volta para o conhecimento das consequéncias da
instituicio do Estado®®) ndo ha sequer conhecimento

da face da Terra, computo do tempo, artes ou letras®®.

8179 A fuga da guerra (auséncia de ordem
social) e a busca pela paz (a qual podemos dizer que é
a finalidade da filosofia politica de Hobbes) mostra-se,
entdo, como necessidade: para nos desenvolvermos é
preciso ordenar os individuos, reprimindo seus poderes
de acdo (ou, simplesmente, impondo limites a nossa
natural liberdade de destruir uns aos outros). Isto
depende da criagdo do corpo politico do Estado, feito a
imagem e semelhanca do corpo do homem, ressalvadas
(i) as proporcoes de poder (o do Estado, irresistivel; o
do individuo, controlavel) e (ii) o fato de que a
anatomia do corpo do Estado é estruturada pelo

1240

contrato (o contrato social** constitutivo do Estado),
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que descrevera como este é organizado e como deve
funcionar. Tal como Deus, criamos, entdo, o Estado —
artificio que nos permitira abandonar a miseravel

condicdo na qual a Natureza nos deixou.

§180 O fiat lux do Estado se da por meio do
pacto social, cujo objeto é a abdicacdo do uso de nosso
poder natural - precisamente: para pacificar nos
restringimos resignando parte do poder que, por
natureza, possuimos relativamente a outros homens; e

tudo em prol da defesa da vida dos homens**'.
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3.1. A racionalidade do contrato faz lei entre as

partes

§181 Para Hobbes, resignar é o dever, a si
mesmo imposto, de ndo resistir, sendo sempre uma
privacao de liberdade que consiste na auto-restricao de
se ndo fazer o que estiver ao alcance para impedir que
outro se beneficie de algo a que, por natureza,
igualmente possui direito (direito de natureza).
Observe-se que ha uma abstencdo, sendo o
comportamento negativo (non facere), e nao positivo
(facere). Nas exatas palavras de Hobbes, expressas no
Leviata:

“Resignar um direito a alguma coisa é o
mesmo que privar-se da liberdade de impedir outro de
beneficiar-se do seu proprio direito a mesma coisa.
Pois quem renuncia ou resigna ao seu direito ndo da a
nenhum outro homem um direito que este jd ndo
tivesse antes, porque ndo hd nada a que um homem

ndo tenha direito por natureza” **.
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§182 Hobbes estabeleceu, ainda, que existem
diferentes espécies de resignacdo, a rentincia e a
transferéncia, consistindo aquela em uma abstencao
cujo sujeito que dela se beneficia é indeterminado, e
consistindo a transferéncia em uma abstencdo cujo

243 244 P or

beneficiario é um destinatario especifico
consequéncia, o dever que se impde a quem renuncia €
um dever para com todo e quaisquer membros da
coletividade (tendo em vista a indeterminacdo do
beneficiario), havendo um efeito que os juristas

denominam erga omnes*®.

§183 E interessante notar o paralelo que ha
com a teoria do direito pela qual em toda relacao
juridica ha sempre um sujeito passivo (aquele sobre o
qual recai o dever juridico) que se relaciona com um
sujeito ativo (aquele que é titular do direito)**,
observando-se que, no caso da teoria de Hobbes, todos
somos naturalmente sujeitos ativos e apenas
deliberadamente sujeitos passivos. Ao pensarmos no

247

direito de propriedade**’ criado a partir da instauragao

do Estado hobbesiano, podemos dizer que, para
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implementa-lo, todos nos colocamos na posicao de
sujeitos passivos no sentido de que nos obrigamos a,
ou seja, temos o dever **® ** 20 %1 de ndo ingerir no

direito de wuso, gozo e fruicdo®?

daquele que,
porventura, venha a ter a propriedade, havendo um
verdadeiro dever geral de abstencdo dos membros da
coletividade para com sujeitos ativos determinados

(proprietarios).

8184 Mas, quando pensamos em resignacao
ao direito de natureza (o que se faz tanto por rentincia
do direito a tudo quanto por transferéncia, ao soberano,
do poder de se defender por todos os meios que

possuirmos ao nosso alcance®?),

temos que
compreender que isto s6 se torna racionalmente
possivel com a condicio de que outros também

concordem em resignar o direito de natureza.

8185 Esta nocao justifica-se pelo fato de que
ao se resignar tal direito em um ambiente em que
outros ndo resignem, o individuo se torna presa facil, o
que a busca natural pela conservagdo impede. E esta

condicdo de resignacdo miutua é expressa como parte
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da lei de natureza derivada (primeira lei especial no Do

Cidaddo™* e Segunda Lei de Natureza no Leviatd*®)

daquela que nos manda buscar a paz e, quando a ela é
somada a idéia de que ninguém resigna direitos para o
préoprio maleficio em razdo de todos sermos
naturalmente auto-interessados, somos impelidos a
tomar como necessdria a reciprocidade nas relacdes de
resignacdo, a qual, por sua vez, caracteriza o que

chamamos de contrato. No Elementos da L.ei Natural e

Politica, Hobbes diz que: “Quando um homem
transfere o seu direito por consideragdo a um
beneficio reciproco isso ndo é um dom gratuito, mas
uma doagdo mitua, que recebe o nome de contrato”
»6: no Do Cidaddo, expressa: “O ato de dois, ou mais,
que mutuamente se transferem direitos chama-se
contrato” *’; e no Leviatd, define “A transferéncia
mutua de direitos é aquilo a que se chama Contrato”; e
define “todo contrato é uma translag¢do ou troca mutua

de direitos”**®.

§186 Em relacio ao elemento do auto-

interesse que estd embutido na reciprocidade, ¢

fundamental sublinhar que, em razdo dele, alguns
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direitos sdo inalienaveis, pois, quando resignados, so
podem trazer prejuizo para o agente da resignacao.
Assim, ninguém pode renunciar ou transferir a propria
vida e, se o ato acontecer, 0 mesmo nao tera efeito,
devendo ser considerado como nulo, pois destituido de
sentido. No Leviatd, Hobbes expressa:

“...embora se possa fazer um pacto nos seguintes
termos: Se eu ndo fizer isto ou aquilo, mata-me, ndo se
pode fazé-lo nestes termos: Se eu fizer isto ou aquilo,
ndo te resistirei quando vieres matar-me. Porque o
homem escolhe por natureza o mal menor, que é o
perigo de morte ao resistir, e ndo o mal maior, que é a
morte certa e imediata se ndo resistir...o motivo e o fim
devido ao qual se introduz esta renuncia e
transferéncia do direito ndo é mais do que a seguranga
da pessoa de cada um, quanto a sua vida e quanto aos
meios de a preservar de maneira tal que ndo acabe
por dela se cansar” *° (a mesma argumentacdo

também se encontra no Do Cidaddo*°)*".

8187 Vale, quanto a este ponto, ressaltarmos a

sua importancia para se pensar ndo apenas a vida como

principio que deve nortear qualquer interagdo humana
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%2 sendo o direito

quando juridicamente considerada
algo indissociavel da sua protecdao, como, também,
vale ressaltarmos a racionalidade que deve guiar os
negocios da vida privada, a qual se expressa na
consideracao do auto-interesse de ambas as partes
como aquilo que hd de ser ponderado para se
estabelecer o equilibrio entre os contratantes. Assim, os

limites para contratacdo e a efetividade de um contrato

residem sempre na racionalidade que o permeia.

§188 Inclusive, constitui também parte desta
racionalidade a possibilidade de cumprimento (e
exigibilidade®®®) daquilo que se contrata, sendo vedado,
neste sentido, contratar coisas impossiveis ou se exigir,
para as pretensdes avencadas, alternativas impossiveis
de serem cumpridas®. Atrelado a este aspecto da
viabilidade do objeto que se quer contratar, tém-se a
necessidade daquilo que se for contratar ja ndo ter
acontecido, pois, sendo, torna-se inviavel a
deliberagdo®™ sobre o objeto contratual, com a

® de vontade*” ¥ das partes

posterior expressio®
contratantes; ou seja, a deliberacdo é algo que se da

sempre no presente em funcdo de um calculo que se
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faz com vistas a apreender aquilo que pode acontecer

no futuro.

8189 Outro ponto importante a se observar
quanto a racionalidade que deve guiar os contratos é
que s6 é possivel transmitir um direito quando também
se transmite os meios de o gozar, ou seja, o direito aos
fins deve conter, por necessidade, o direito aos meios.
Relativamente a tributacdo, esta no¢ao sera basilar para
a defesa de um poder absoluto do soberano sobre a
disposicao dos bens dos suditos. No Leviatd, Hobbes
diz: “...daqueles que ddo a um homem o direito de
governar como soberano se entende que lhe ddo
também o direito de recolher impostos para pagar aos
seus soldados, e de designar magistrados para a

administra¢do da justica”®®; e, no Dialégos entre um

€

Fil6sofo e um Jurista, expressa: “..se uma nag¢do

escolhe um homem ou uma assembléia de homens para
governd-la pelas leis, ela deve equipd-los também com
homens armados e dinheiro, e todas as demais coisas
necessdrias ao seu oficio, caso contrdrio tais leis ndo

terdo for¢a”*° ™,
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8190 E também fundamental que estejamos
atentos para o fato de que todos os contratos se
constituem e se desenvolvem no tempo. E pela
realizacdao ou ndo dos atos no tempo que se determina
quando é, e se ainda é, devida a prestacao contratada e,
algumas vezes, até mesmo o que é devido por cada
parte contratante. £ também no tempo que se opera
aquele principio que atualmente chama-se de boa-fé, o
qual é constituido pela confianca (ou esperanca®’?) das
partes no cumprimento do contratado. Ademais,
importante observar que quando hd o elemento do
crédito para o cumprimento do avencado (reflexo
direto da confianca) e, portanto, tal cumprimento, por
uma ou ambas as partes, ndo se da no presente, de
modo instantaneo, a promessa feita é denominada, por

Hobbes, de pacto ou convengao.

§191 No Elementos da IL.ei Natural e Politica,

Hobbes diz: “Em todos os contratos onde existe
confianga, a promessa daquele em quem se confia
recebe 0 nome de convengdo””; e, no Leviatd, Hobbes

expressa que quando
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“um dos contratantes pode entregar a coisa
contratada por seu lado, permitindo que o outro
cumpra a sua parte num momento posterior
determinado, confiando nele até ld. Nesse caso, da sua
parte o contrato se chama pacto ou convengdo. As
duas partes podem também contratar agora para
cumprir mais tarde, e nesse caso, dado que se confia
naquele que deverd cumprir sua parte, sua a¢do se
chama observdncia da promessa, ou fé; e a falta de
cumprimento (se for voluntdria) chama-se violagdo de

fe’»274

8192 O primeiro ponto que devemos atentar,
quanto a referida diferenciacdo, é que no estado de
natureza, no qual prevalece a guerra de todos contra
todos, torna-se, quando ha desconfianga,
demasiadamente dificil a existéncia da forca
vinculativa de um contrato em que nenhuma das partes
cumpre a sua obrigacdo imediatamente, visto que (i) a
nossa experiéncia cotidiana nos mostra a fragilidade da
convergéncia das palavras das pessoas com suas agcoes
e (ii) que ndo ha um poder comum, maior e coercitivo

capaz de, pelo medo, forcar tal convergéncia quando
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promessa e atitude ndo estdo identificadas. Assim, em
tal estado, contratar e observar o prometido quando da
justa suspeita®” da possibilidade de inadimplemento
das obrigacOes pela outra parte é o mesmo que ir
contra a prépria seguranca, o que, naturalmente, nao

nos é permitido.

8193 O segundo ponto que devemos atentar é
que a diferenciacdo do pacto (ou convenc¢do), enquanto
elemento contratual que opera com a promessa, €
fundamental para a construcdo do Estado na teoria de
Hobbes. Isto porque um contrato fundante da
sociedade civil, ao ter suas prestacdes cumpridas pelas
partes ndo em um momento Unico, mas no decorrer do
tempo, s6 pode ser construido mediante pacto. E isto
ndo implica em desobrigacdo: primeiro, porque a
obrigacao € elemento juridico tanto do pacto quanto do
contrato de acordo com a prépria doutrina juridica da
época, a qual, em grande parte foi utilizada (seja para
concordar ou refutar) por Hobbes”®; segundo, porque o
elemento do poder ndo é necessario (e nem tem como
ser, porque ainda ndo existe) no momento da

277

constituicdo do pacto””’, este sendo pura racionalidade
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de individuos (que fogem de um natural estado de
guerra em busca da sobrevivéncia e desenvolvimento)
associada com o mével das paixdes humanas (medo +
esperanca); terceiro, a segunda lei de natureza, como
expresso no Do Cidaddo: “consiste em cumprirmos os
contratos que firmamos, ou em respeitar a confianga
que foi depositada em nés”?’%; quarto, a racionalidade
que guia o pacto social engendra a obrigatoriedade
deste, de modo claro, quando se coloca Hobbes sob
uma perspectiva utilitdria?”®; o homem sé tem a ganhar
se fizer o pacto (e tudo a perder se ndo o fizer). Por tais
razdes é que podemos alterar, para fins deste texto, a
maxima juridica de que “o contrato faz lei entre as

99280

partes para “a racionalidade do contrato faz lei

entre as partes”.

§194 A conseqiiéncia, de Hobbes se referir a

281

pacto®' ou convengdo para designar o contrato social,

tomando-se o todo pela parte, é que a promessa e a
esperanca passam a fazer parte da engrenagem de

constituicdo e manutencao do Estado de modo

destacado®®; o soberano, ao ter o dever de manter a

283

paz, de certo modo a promete*, e os suditos (ao terem
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a esperanca de alcancga-la, haja vista a evidéncia
racional de sua possibilidade) prometem a obediéncia.
E, se por um lado, a esperanca é algo que nos remete a
possibilidade do ndo acontecer, por outro, o medo (da
morte violenta e do poder soberano, quando este esta
presente) é aquilo que, quando com ela conjugado,
ajuda a mitigar a possibilidade do ndo acontecimento,
fortalecendo, por reflexo, o apetite da conquista
daquilo pelo qual se tem a esperanca, que no caso € a

284 285
paz .

8195 Apesar da prestacdo dos contratantes no
pacto social ser algo constante e que ndo se exaure em
um Unico momento, a resignacdo ao direito de
natureza, como ja expresso, deve ser feita em conjunto
por todos 0os membros para se estabelecer a seguranca
almejada para o abandono de um estado belicoso a que
estamos sujeitos quando ndo ha poder comum e maior
ao poder dos individuos isolados. Assim, ndo ha de se
confundir o tempo do contrato (o qual deve ser de
duracdo indeterminada sob pena do estado de guerra de

todos contra todos voltar a emergir) com suas
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condicOoes de possibilidade (tecimento do pacto por

todos).

8196 Mas quanto ao cumprimento dos
contratos (sejam contratos entre os particulares ou o
contrato fundante da sociedade civil), outros pontos ha,
além da necessaria resignacao conjunta (reciprocidade)
feita de modo equilibrado e possivel (racionalidade),

para os quais devemos nos atentar.

§197 Neste sentido, é importante
assinalarmos que, para Hobbes, as resignacoes, uma
vez que foram feitas voluntariamente, ou seja, quistas e
realizadas, ndao podem ser voluntariamente desfeitas,

sendo isto considerado uma acdo injusta®*®.

§198 Podemos compreender o motivo deste
raciocinio na necessidade de se estabelecer, justamente
como modo de seguranga contratual, a perenidade das
convencoes. Hobbes diz que s6 é possivel alcangarmos
a paz “na medida em que nés mesmos cumprirmos o
que combinamos com os outros, quer se trate de fazer,

quer de omitir determinada coisa; pois seria
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inutilissimo firmar contratos, se ndo fosse para
respeitd-los”®*” (o cumprimento dos pactos é a segunda
lei especial de natureza no Do Cidaddo e terceira lei de
natureza no Leviatd*®®). No plano da teoria hobbesiana
da soberania, isto é o que, em parte, juntamente com
uma teoria da representacdo (que sera mais adiante
desenvolvida), sustenta a idéia que a desobediéncia

civil é irracional.

§199 Em relacdo a seguranca com a qual se
faz necessario envolver os contratos, ou seja, no que
diz respeito ao cumprimento dos contratos, também se
tem que uma vez que firmamos um contrato com uma
determinada pessoa, ndo podemos firmar com outra um
segundo contrato que possua 0 mesmo objeto®® *,
Isto, que a principio parece 6bvio, é o0 que, na teoria
hobbesiana da construcao e manutencdao do Estado,

corroborara a idéia de ndo se poder estabelecer outro

soberano.
§200 E, ainda em relacdio a questio da

seguranca contratual, ha de se assinalar que, apesar das

resignacoOes (rentincia e transferéncia) se formarem por
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meio de frageis sinais como palavras e gestos, sO é
possivel manté-las pelo medo de eventuais
conseqiiéncias prejudiciais advindas da ruptura das
obrigacOes avencadas; no caso do estado de natureza, o
medo é gerado tanto pelo calculo que mostra as
consequéncias prejudiciais do ndao cumprimento dos
contratos ou da palavra dada, quanto por aquele “poder
invisivel que todos cultuam como Deus” (este medo do
invisivel funciona como um guinto argumento na
defesa da possibilidade do pacto social); no caso do
estado civil, o medo é gerado pelo poder irresistivel do
soberano (que pode aplicar a pena de morte e,
inclusive, como veremos na Parte III deste trabalho, a
pena apds a morte). No Leviatd, Hobbes expressa:

“A paixdo com que se pode contar é o medo, o
qual pode ter dois objetos extremamente gerais: um é
o poder dos espiritos invisiveis, e o outro é o poder dos
homens que se pode ofender. Destes dois, embora o
primeiro seja o maior poder, mesmo assim o medo do
segundo é geralmente o maior medo. O medo dos
primeiros é, em cada homem, a sua prdpria religido, a
qual surge na natureza do homem antes da sociedade

civil. Ja o segundo ndo surge antes disso, ou pelos
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menos ndo em grau suficiente para levar os homens a
cumprirem suas promessas, porque na condigdo de
simples natureza so se nota a desigualdade do poder
no desfecho da luta. De modo que antes da sociedade
civil, ou em caso de interrup¢do desta pela guerra,
nada hd que seja capaz de fortalecer um pacto de paz
a que se tenha anuido, contra as tentacbes da avareza,
da ambigdo, da concupiscéncia, ou outro desejo forte
a ndo ser o medo daquele poder invisivel que todos
cultuam como Deus, e na qualidade de vingador da

sua perfidia”*".

8201 Até este ponto, foi explicitado como o
direito a tudo (que todos possuem naturalmente) pode
ser posto em movimento (ao ser limitado) pela vontade
dos individuos que consultam a propria razdo (é a
racionalidade contratual que traz a necessidade das
partes cumprirem as obrigacOes avencadas, como se
leis fossem). Vimos que foram estabelecidas as regras,
que sdo emanadas de nossa razdo, relativas a natureza
dos contratos e a seguranca que deve envolvé-los,
refletidas, dentre outras, nas seguintes nogoes: (i)

contrato é reciprocidade na resignacao

280



| Rafael De Conti |

(rentncia/transferéncia) de direitos; (ii) a racionalidade
que guia o contrato engloba equilibrio entre as partes e
possibilidade de cumprimento de suas prestagoes; (iii)
somos obrigados a ndo desfazer voluntariamente
contratos anteriormente firmados; (iv) somos obrigados
a ndo tecer contratos sobre objetos ja contratados com
outras pessoas; (v) o medo é fator essencial para o
cumprimento das obrigacdes avencadas; e (Vi) no caso
do pacto social, a resignacdo do direito de natureza
deve ser feita de modo conjunto por todos nos e ser

perene.
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3.2. A justica enquanto cumprimento da lei e

equidade

§202 O pacto social é o que, em Hobbes,
instaura a justica, a qual, em um estado natural, ndo
existe; em sintese, o pacto social é necessario para a
garantia de cumprimento®? de todos e quaisquer outros
contratos que venham a ser firmados entre os
suditos/cidadaos, e justica, para o filésofo, relaciona-se
ao cumprimento dos pactos — tal cumprimento é um
verdadeiro ditame racional no qual estd a origem”
abstrata da justica, mas ndo sua efetividade, esta
dependente de um poder coercitivo maior e comum
capaz de instaurar e fazer justica (seja pelo medo de
um poder irresistivel, seja pela forca deste) ao dizer o
que é (de propriedade) de cada um (observando-se que
a vida ndo entra diretamente na economia da justica, na
medida em que ela ndo pode ser alienada, mas, apenas,
que a vida norteia a necessidade de instauracdo da

justica, na medida em que a protecdo da vida dos
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homens é a finalidade primordial do Estado, e
verdadeiro fundamento do direito e da lei®*). A justica
s6 se efetiva, entdo, enquanto Justica® e, neste
sentido, podemos dizer, em uma linguagem
contemporanea, que ela “é a primeira virtude das
institui¢des sociais”*®,

8203 Quanto ao que é justica, Hobbes, no
Leviatd, define: “a definicdo da Injustica ndo é outra
sendo o ndo-cumprimento de um pacto. E tudo o que
ndo € injusto é justo”®”, e, no Do Cidaddo, Hobbes
expressa:

“Violar um compromisso, ou exigir de volta
algo que ja demos é o que se chama injuria. Consiste,
sempre, numa agdo ou omissdo. E tal agdo ou omissdo
é chamada injusta, uma vez que injtria significa a
mesma coisa que uma agdo ou omissdo injusta, ou a
quebra da confiangca ou o rompimento do compromisso
que foi firmado”*; (tal nogdo também ja estava no

Elementos da Lei Natural e Politica®®);

8204 E em relagdo a idéia de que a justica so

passa a existir a partir do momento em que o
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cumprimento dos pactos se torna, porque ha garantia
para tanto, possivel, expressa o fil6sofo:

“..para que as palavras “justo” e “injusto” possam
ter lugar, é necessdria alguma espécie de poder
coercitivo, capaz de obrigar igualmente os homens ao
cumprimento de seus pactos, mediante o terror de
algum castigo que seja superior ao beneficio que
esperam tirar do rompimento do pacto, e capaz de
confirmar propriedade que os homens adquirem por
contrato mutuo, como recompensa do direito universal
a que renunciaram. E ndo pode haver tal poder antes
de se erigir uma republica...a natureza da justica
consiste no cumprimento dos pactos vdlidos, mas a
validade dos pactos s6 comeg¢a com a constituicdo de
um poder civil suficiente para obrigar os homens a
cumpri-los, e é também s6 ai que comega a haver

9300

propriedade

§205 A nocgdo de Hobbes acerca da justica,
que coloca em foco o poder do Estado - porque é este
quem dira (e protegera) o que é de cada individuo - ndo
implica, porém, em um abandono da perspectiva (de

cunho aristotélico, cristalizada no Corpus Juris
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Civilis* e compartilhada pelos escolasticos®®) da
justica enquanto “vontade constante de dar a cada um
0 que ¢é seu™® **; ao contrario, a nogdo hobbesiana
acrescenta a tal perspectiva a necessidade do poder
soberano, o qual é fundamental, segundo Hobbes, para
que se possa dizer o que é de um e o que é de

outrem®”; no Didlogos entre um Fil6sofo e um Jurista,

Hobbes constroi o seguinte dialogo:

“Fil. O que o senhor quer dizer quando afirma
que a justica dd a cada homem o que é dele? Como me
pode ser dado aquilo que jd é meu? Ou se ndo é meu,
como pode a justica tornd-lo meu? Jur. Sem a lei, cada
coisa é, em certo sentido, de qualquer homem, pois
sem lesar ninguém ele pode pegar, possuir e desfrutar
tudo: terras, animais, frutas e mesmo o corpo de
outros homens, se sua razdo lhe disser que do
contrdrio ele ndo poderd viver em seguranc¢a. Pois os
ditames da razdo pouco valem se ndo atenderem a
preservagdo e a melhoria da vida do homens. Assim,
uma vez que sem a lei humana todas as coisas seriam
comuns e esse cardter de comunidade seria causa de
usurpacdo, inveja, carnificina e guerra continua de um

contra o outro, a mesma lei da razdo dita a
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humanidade, para a sua propria preservagdo, uma
distribuicdo de terras e bens, a fim de que cada
homem saiba o que lhe cabe e assim ninguém mais
possa pretender um direito sobre aquilo ou perturbd-Ilo
no seu uso. Essa distribuicdo é justa, e é exatamente
isso que nos dissemos ser o que cabe a uma pessoa:
com isso o senhor pode ver a grande necessidade que
havia das leis estatutdrias, para a preservagdo de toda

a humanidade” 3%.

8206 Ademais, na mesma obra, Hobbes
expressa:

“Jur. Justica é dar a todo homem o que é dele”
(p. 41) e “Jur. A justica é a vontade permanente de dar
a todo homem o que é propriedade sua; ou seja, de dar
a todo homem aquilo que é seu direito, de modo a
excluir o direito dos demais homens de fazer a mesma
coisa. Uma agdo justa é aquela que ndo é contra a lei.
Um homem justo é aquele que tem a vontade
permanente de viver de modo justo. Se formos exigir
mais, duvido que a definicdo chegue a abranger um

tinico homem vivo %
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8207 E possivel interpretar esta tltima frase
como uma diminuicdo (retérica) da importancia da
equidade (adiante tratada) e um enaltecimento da
justica legal, tendo em vista que somos auto-
interessados, e, por consequéncia, naturalmente
parciais, ou, em outras palavras, é dificil encontrar um
homem que seja imparcial (equanime). Ao lado da
fisica hobbesiana, que ressalta a necessidade de
instituicdlo de um poder diferenciado do poder dos
homens para estabelecer propriedade e compelir os
individuos ao cumprimento dos pactos que celebram,
revela-se, entdo, a importancia da antropologia para a
teoria hobbesiana da justica: para alcangar a paz entre
individuos que sdo egoistas (e racionais), mais

308 309

importante do que ser equanime , € seguir a lei

ditada pelo soberano.

§208 Porém, cumpre verificarmos, antes de
adentrar propriamente na analise da nocdo de justica
hobbesiana, como que a justica € pensada em
Aristoteles, pois é por meio do estudo da teoria

aristotélica da justica que compreenderemos melhor o

287



| Rafael De Conti |

mundo juridico contra o qual*® Hobbes constréi sua

teoria da justica.

3.2.1. A justica®" 3'? 33em Aristételes: o foco no

homem

8209 Consoante Aristoteles, podemos pensar
sobre a justica em duas perspectivas basicas: por uma
delas, justica é vista como toda a virtude (exceléncia
plena), por outra, a justica é apenas uma parte da

14 Apesar da diferenca na classificagdo, adiante

virtude
explicada, a justica é sempre uma disposi¢do®", uma
inclinacdo, a qual, quando relacionada a nogao de
individuo justo, expressa-se como habito. Nas palavras
do fil6sofo:

“Observamos que todos os homens entendem
por justica aquela espécie de estado que torna as
pessoas dispostas a fazer o que é justo e as faz agir
justamente e desejar pelo que é justo; e
semelhantemente, por injustica, aquele estado que as

faz agir injustamente e desejar o que é injusto”

(1129a10)*°.
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8210 Mas, se por um lado, ha uma nocdo que
coloca o sujeito e a experiéncia®’ em foco, por outro,
ha também uma nocdo objetiva, a qual consiste na
consideracdo de Aristételes sobre justica como

principio, precisamente, o principio da eqiiidade.

8211 A primeira perspectiva basica, pela qual
¢ possivel observar a idéia de justica aristotélica
(justica como virtude plena - exceléncia), assenta-se na
nocdo de que a justica é uma virtude que esta
relacionada ndo apenas com o autor da acdo, mas,
também, que a justica relaciona-se com os outros, mais
especificamente, com o bem alheio. A coragem, por
exemplo, é uma virtude que nao depende do outro, mas
apenas de no6s mesmos. Aristoteles expressa:

“é exceléncia completa em seu sentido mais
pleno, porque é o exercicio atual da exceléncia
completa. E completa porque quem a possui pode
exercer sua exceléncia em relagcdo a outros também, e
ndo apenas em relagdo a si mesmo...O pior homem é
aquele que exercita sua fraqueza em relagdo a ele

mesmo e em relagdo aos seus amigos, e o melhor
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homem ndo é aquele que exercita sua exceléncia em
relagdo a si mesmo, mas aquele que a exercita
relativamente ao outro. Em razdo disto é uma tarefa
dificil. Entdo, neste sentido, justica ndo é uma parte da
exceléncia, mas a exceléncia inteira...” (1129b30 e

1130a5)*®,

8212 Em razao da justica considerar todos (o
eu e o outro, ou o proprio bem e o bem alheio) é que
ela é virtude plena®® (ou justica universal®*). Nesta

321

perspectiva, o sujeito e seu habito*' é que estdo em

foco.

§213 A segunda perspectiva basica (justica
como parte da virtude) assenta-se na nogdao de que
ninguém age em um sentido que abarca, de uma s6
vez, todos os vicios, e, também, na nocdo segundo a
qual o sentido da justica relaciona-se a bens
especificos. Entdo, quando a justica é vista em agdo —
de modo particular, acidental, torna-se possivel dizer
que justica é uma parte da virtude. As palavras de
Aristoteles em relacdo a injustica nos ajuda a

esclarecer a primeira no¢ao mencionada acima:
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“Que existe uma coisa como esta é indicada
pelo fato que enquanto o homem que se exibe em
outras formas de fraqueza atua injustamente, mas ndo
avidamente (o homem que joga fora seu escudo por
covardia ou fala rispidamente por mau temperamento
ou falha na ajuda de um amigo com dinheiro por
mesquinhez), quando um homem age avidamente ele,
em geral, ndo exibe nenhum destes vicios, nem todos
em conjunto, mas certamente uma fraqueza de algum
tipo (pela qual o culpamos) e injustica” (1130al5-
20)322.

§214 Uma pessoa que nao tem coragem,
geralmente, ndo €é davida, sendo incompativel a
existéncia dos dois vicios na mesma pessoa; conclusao:
¢ impossivel a totalidade dos vicios (vicio enquanto
totalidade) existir em uma Unica pessoa. Além disso,
Aristoteles diz que a justica particular

“é relacionada com a honra ou dinheiro ou
seguran¢a — ou aquilo que inclui tudo isto, se ha um
nome especifico para tal coisa — e seu motivo é o

prazer oriundo do ganho; enquanto a [justica
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universal] é relativa a todos os objetos com os quais o

homem bom estd preocupado” (1130b1)*%,

8215 A justica, enquanto parte da virtude,
caracteriza-se pela acdao em si. Nesta perspectiva, o

324

foco estd no ato’ (engendrado relativamente a

bens®®), e ndo no habito que caracteriza alguém como

justo ou injusto®.

8216 Mas, no que, exatamente, consiste, para

Aristételes, o agir justo?

8217 Sobre a premissa que toda lei precisa ser
feita para o bem da comunidade politica, sem
dependéncia da posicdo governamental do governante
(ou, em outras palavras, que a lei correta é aquela que
segue a vontade de preservar a sociedade politica)*”’ e,
conseqlientemente, sobre a premissa de que qualquer
lei é feita para o bem dos cidaddaos e versa sobre
relacdes entre estes, Aristoteles define justica como o
respeito pela lei. Mas como é possivel existir uma lei
que é feita sem a observancia deste escopo (telos), o

filosofo também define justica como equidade,
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principio que esta além da lei e a modifica, corrigindo
a lei quando é necessario®®. Nas palavras de
Aristoteles:

“Vamos entdo verificar os diferentes modos
pelos quais um homem pode ser dito como injusto. O
homem que transgride a lei e o ganancioso e ndo
eqiiitativo sdo, ambos, pensados como sendo injustos,
entdo, evidentemente tanto aquele que cumpre a lei e o
eqliitativo serdo justos. O justo, entdo, é o legal e o
eqiiitativo, e o injusto é o ilegal e o ndo eqiiitativo”

(1129b1)**

8218 Assim, a justica para Aristoteles possui
o duplo aspecto da equidade e do cumprimento da lei,
sendo ambas necessarias para o bem do (cidaddo)
grego, observando-se, contudo, que a equidade parece
possuir uma maior importancia do que a lei (mesmo
sendo ela referida a esta como a parte ao todo e a lei
sendo relacionada a justica universal), pois, por
exemplo, ao existir uma lei que nao atende a sua

finalidade porque foi apressadamente elaborada®', o

u
que, por alguma situacdo, traz desequilibrio, a

equidade é capaz de, inclusive, afastar a incidéncia da
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lei — o homem equitativo, para Aristételes, é aquele
“que ndo é defensor da justica em um sentido ruim,
mas tende a aceitar menos do que sua parte [quando
tal aceitacdo se mostra nao equitativa], embora tenha a

lei do seu lado” (1138a1)*".

§219 Mas ndo é preciso ir ao extremo de
contestar a lei (em sua finalidade), ou de excepciona-la
em razdo de situagOes nas quais as leis trazem
desequilibrio, para compreendermos a importancia da
equidade para Aristételes; a imprecisdo (generalidade)
da lei e a operacao de aplica-la ao caso concreto nao
previsto (este eivado pela indeterminacao caracteristica
da matéria) - ou, simplesmente, a atualizacdo
(adequacdo) da lei ao caso excepcional - é outro
motivo pelo qual podemos considerar a importancia da
equidade quando partimos das premissas (i) de que,
apesar de sua exigéncia de universalidade, a lei feita
pelos homens ndo é capaz de abarcar todas as situagdes
(sendo naturalmente lacunar) e (ii) que a lei esta
inexoravelmente errada quando o legislador nela tenta

332

se pronunciar de modo absoluto®?. E preciso haver

uma flexibilidade da lei quando de sua aplicacdo, a
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qual podemos vislumbrar enquanto ajuste que a
equidade faz na lei**. Aristiteles expressa: “essa é a
natureza da equidade, uma correg¢do da lei onde ela é,
em razdo de sua universalidade, deficiente”
(1137b25)**; “a equidade é... uma corre¢do da justi¢a

legal” (1137b10)**.

§220 A equidade®™ é um principio que
permeia, como propor¢do geométrica, uma das
espécies de justica particular (aquela vista como parte

337 338

da virtude), a justica distributiva , na qual se leva

em consideracdo as diferencas entre as pessoas

39 A outra espécie de justica particular ndo

envolvidas
é, exatamente, equidade, mas, primeiro, é obediéncia a
lei, e é conhecida como justica reparadora, sendo a
proporcdo, que estd permeada nesta enquanto
principio, ndo a propor¢ao geométrica, mas a
propor¢do aritmética**® 3*, ndo se levando em
consideracdo, em tal justica, a diferenca entre as
pessoas que estdao se relacionando, as quais devem ser

tratadas como iguais.
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8221 Em Aristoteles, a justica distributiva,
regida pela proporcao geométrica e definida como uma
mediania entre extremos que sdo desproporcionais, diz
respeito a distribuicdo dos ativos, das riquezas,
divisiveis da comunidade; a justica reparadora, regida
pela proporcdo aritmética e definida como uma
mediania entre ganho e perda, diz respeito a reparacao
de justica em transagO0es, as quais podem ser
voluntarias, quistas e dentro do poder do agente, tal
como uma venda e compra de um objeto qualquer, e
podem também ser involuntarias, ndo quistas e fora do
controle do agente, tal como um roubo (como se
verificard quando adentrarmos, adiante, na questdo da

responsabilidade em Aristoteles).

8222 Vale ressaltar: a nocdo de justica
enquanto mediania®** encontra-se nas duas espécies de
justica particular; a mediania da justica particular
distributiva esta atrelada a proporgdo; ja a mediania da
justica particular corretiva esta atrelada a idéia de
igualdade nas transacOes, sendo tal justica exercida
pelo juiz para restaurar um status quo anterior — quanto

a esta justica, cabe frisar, em especial, o papel do juiz
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enquanto um meio entre os extremos (que sdo 0s
litigantes) ser tdo importante que o juiz (ou mediador)
¢ considerado, por Aristoteles, como a propria
personificacdo da justica em razdo da posicdo em que
se encontra e da sua atividade, esta explanada por
Aristoteles da seguinte maneira:

“...0 juiz restaura a igualdade; é como se houvesse
uma linha dividida em partes desiguais, e ele retirasse
aquela [parte] pela qual o segmento maior excede a
metade, e a adicionasse ao segmento menor. E quando
o todo foi igualmente dividido, entdo as partes dizem
que tem o que lhes pertence — ou seja, quando eles
possuem o que é igual. E por esta razdo também que é
chamado justo (dikaion), porque é uma divisdo em
duas partes (dikha), como se alguém fosse chamd-lo
(dikhaion) e um juiz (dikastes) fosse quem estabelece a
divisdo em partes iguais (dikhastes). O igual é um
intermedidrio entre o maior e o menor de acordo com

a proporg¢do aritmética” (1132a25)**.
8223 Outra interessante questao que aparece
em Aristételes, no concernente a justica, diz respeito a

reciprocidade, a qual, segundo o filésofo, ndo é nem
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coincidente com a justica distributiva, nem com a
corretiva (1132b25), mas que, porém, pode ser vista
enquanto justica, sendo fundamental para a coesdo da
comunidade, na medida em que, na auséncia da
reciprocidade, “ndo haverd troca e nem comércio”
(1133a25)**. Esta reciprocidade (baseada primeiro em
proporcao e depois em igualdade) é o meio que permite
pessoas diferentes, que produzem coisas diferentes,
trocarem entre si mercadorias; pela proporcao,
estabelece-se quanto vale, em moeda corrente, uma
casa e um sapato, e pela igualdade opera-se a troca.
Segundo o peripatético:

“...ndo haveria associagdo se ndo houvesse troca, nem
troca se ndo houvesse igualdade, nem igualdade se
ndo houvesse comensurabilidade. Na verdade, é
impossivel que coisas tdo diferentes se tornem
comensurdveis, mas relativamente a demanda elas
podem se tornar suficientemente comensurdveis.
Precisa, entdo, haver uma unidade (medida), a qual é
fixada por acordo (que, por esta razdo é chamada de
moeda [corrente]), pois é isto que faz com que todas as
coisas seja comensurdveis, jd que todas sdo medidas
pelo dinheiro” (1133b15)** 3%,
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8224 Feitas as consideracoes acerca (i) das
perspectivas pelas quais podemos vislumbrar a justica
(justica enquanto virtude plena e justica enquanto parte
da virtude), (ii) da definicio de justica enquanto
cumprimento da lei e equidade, (iii) das espécies que
ha de justica enquanto parte da virtude (justica
corretiva e justica distributiva), cabe apontarmos,
agora, para a consideracdo de Aristoteles sobre o que
ele denomina de justica politica, de modo que
compreendamos melhor a justica na comunidade

politica.

8225 A justica politica, segundo o
peripatético, diz respeito apenas aos cidaddos, que sdo
iguais®”, e ndo entre, por exemplo, um pai e um filho
pequeno, ou um senhor e um escravo (este considerado
a época sequer como ser humano, mas como coisa),
sendo tal justica politica composta tanto por regras
naturais quanto por regras convencionais, estas
variando de local para local, e aquelas permanecendo

sempre iguais®?® 34,
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8226 Ademais, Aristoteles, dentro do tema da
justica, pensa uma teoria sobre a acdo, sobre a conduta
humana, segundo qual a voluntariedade®® do ato é
determinante para a caracterizacdo, ou nao, de uma
acdo como sendo punivel por injustica, sendo a acao
voluntaria, para o fil6sofo:

“todas as coisas que um homem com seu proprio
poder faz com conhecimento, ou seja, que ndo faz na
ignordncia em relagdo tanto a pessoa que sofre a
agdo, quanto do instrumento utilizado e da finalidade
que serd alcangada (por exemplo, que saiba em quem
bate, com o que bate e para qual finalidade); cada ato
ndo sendo feito incidentalmente, nem sob compulsdo®’
(por exemplo, quando vocé pega minha mdo e bate em
alguém, eu ndo agi voluntariamente; realizar o ato
ndo estava em meu poder)” (1135a25)*% e o animus
também  possui  importancia para fins de
responsabilidade, pois: “Um homem pode devolver um
depdsito sem desejar e por medo, e, entdo, ndo se deve
dizer acerca dele que faz o que é justo, nem que agiu

justamente, a ndo ser de modo incidental” (1135b5)*3,
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§227 Aristoteles divide os atos voluntarios,
para fins de punibilidade (e da exclusdo desta), em atos
engendrados tanto na presenca quanto na auséncia de
escolha, apresentando, juntamente com esta divisao,
uma teoria dos atos ofensivos segundo a qual o erro
involuntario (1), o erro culpavel (2) e o ato de injustica
(3) sdo as trés formas de ofensas existentes nas
transacoes humanas, sendo as duas primeiras mais
relacionadas com a falta de ciéncia do ato perpetrado, e
a ultima mais relacionada ao controle e ciéncia, por

parte do agente, em relacdo ao ato>".

§228 No condizente ao erro culpavel e ao erro
involuntario (1) (2), Aristoteles diz que sdo atos
quistos® realizados na presenca de escolha, em que foi
possivel prévia deliberacdo, e que acabam por acarretar
em erro por ignorancia®* do agente. O erro, em
Aristoteles, caracteriza-se pela distin¢ao entre o ato e
aquilo que o agente supds, havendo duas espécies: (1)
eITo cuja causa € externa ao agente, que é o erro
involuntdrio, fruto do infortinio, do acaso, sendo
acontecimento contrario a uma expectativa plausivel

quando do momento da escolha; e (2) erro cuja causa
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estd no proprio agente, que é o erro culpdvel, feito sem
ma intengdo quando do momento da escolha. Note que
no caso do erro culpavel, trata-se da auséncia de ma
intencdo, ou, ao menos, da gradacdo de uma ma
intencdo maior para uma ma intencdo menor, quando
como A, ao invés de ter quisto matar B (apesar da
morte deste ter ocorrido) apenas ter quisto infligir uma
lesdo corporal em B. Note, entdo, como o agente,
enquanto homem que pratica o menor mal, ou
enquanto homem que ndo pratica mal algum, ganha
importancia na temadtica da justica a ponto de sua
intencdo (que, necessariamente, ndo ¢ ma ou € a do
menor mal) ser causa suficiente para afastar, ou

diminuir, uma eventual puni¢dao com base em injustica.

§229 Ja quanto aos atos realizados na
auséncia de escolha, que simplesmente ocorrem, mas
cujos agentes possuem ciéncia - tal como os crimes
passionais, sempre acompanhados de violenta emocao
que retiram do agente a capacidade de se auto-

357 constituem uma das

determinar por escolha
espécies do que Aristotéles denomina de ato de

injusti¢a (3), o qual, quando feito sem a possibilidade
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de escolha, ndo é suficiente para caracterizar um
individuo como justo ou injusto, e, quando feito com
tal possibilidade, o é suficiente para tanto; apesar de
todo ato de injustica ser punivel, ao contrario do que

ocorre, por exemplo, com o erro involuntario.

8230 Apoiado na idéia de que ninguém deseja
ser prejudicado, Aristoteles diz, ainda, que ndo é
possivel que alguém voluntariamente sofra injustica,
bem como, que ninguém age injustamente contra si
mesmo, acrescentando a este dltimo pensamento o
argumento de que mesmo aquele que voluntariamente
reparte um bem, ficando com a parte menor, acaba por
ter uma recompensa em gloria quando analisamos

melhor a situacdo.

8231 Por fim, vale atentarmos que, apesar de
a justica em Aristételes ser, como qualquer outra
virtude, expressa como habito, também se pode
verificar que, em alguns individuos, ela aparece,
inclusive, como parte da propria natureza, como
resultado de uma constante disposicdo, sendo apenas a

estes que se pode, propriamente, denominarmos de
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individuos justos: mutatis mutandis, “deitar-se com a
esposa do vizinho, agredir outro, oferecer um suborno,
é fdcil e estd em nosso poder [fazer ou ndo], mas fazer
estas coisas como resultado de um certo estado de
cardter ndo é nem fdcil, nem estd em nosso poder”
(1137a5-10)*", Neste sentido, o individuo nasce ou ndo
com uma disposicdo para a pratica da justica; apesar
daquele que ndo possui tal disposi¢cao poder adquiri-la
e passar a agir sem cometer injustica (e isto pela
educacdo) — se, por um lado, podemos dizer que muitos
sdo naturalmente propensos ao excesso, por outro, o
homem pode, por meio do habito, atingir a mediania,

tornando-se justo®° 3%,

3.2.2. A justica pela teoria hobbesiana: o foco no

Estado

§232 O nicleo do conceito de justica em
Hobbes, como ja mencionado anteriormente, consiste
na idéia de que a justica é o cumprimento da palavra
dada, o cumprimento das obrigacdes a que 0s sujeitos

contratantes se impuseram quando da celebracdo de um
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contrato; as quais, quando sdo de realizacdo futura,
caracterizam o contrato - quando este é visto pela
perspectiva de quem deve cumprir tais obrigacGes
futuras - como pacto (ou convencdo); e a justica é
necessaria na medida em que sem ela torna-se inviavel
a pacificacdo social, porque inviavel a garantia das
obrigacoes de realizacdo futura. Também ja foi
mencionado que a justica sO existe quando ha um
estado civil, apesar de sua origem abstrata se mostrar
como uma lei racional-natural. Retomemos o estudo da
justica em Hobbes a partir, entdo, destas duas

consideracoes.

8233 Nas obras de Hobbes ha duas distin¢des
basicas acerca da justica que ele tece por meio do uso
que se pode fazer das palavras justica e injustica
relativamente as acoes e aos homens, sendo a justica
das acoes aquela que define a culpa ou inocéncia de
uma pessoa em um ato especifico e a justica dos
homens aquela que é proveniente de inclinacdo, de
disposigdo, de praticar, ou ndo, atos justos®*'. Neste
ultimo caso, ndo importa a quantidade de agdes injustas

que um individuo cometeu, se ele sempre cuidou para
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que suas acoes fossem justas, ele continuard sendo
justo (probo); nem importa se o individuo s6 comete
acoes justas por medo de consequéncia dos atos
injustos, pois ele continuara sendo injusto — a questao €é
de intencao, ou, melhor dizendo, da constante intencao;
é neste sentido que, para Hobbes, deve-se encarar a

justica como virtude®® >,

8234 Quanto a justica das acOes, Hobbes faz
mencdo a diferenca - usual em sua época e de cunho
aristotélico - entre a nocdao de justica comutativa (a
relativa aos contratos firmados e estabelecida por
proporcao aritmética) e a nocao de justica distributiva
(a relativa ao mérito de cada um e estabelecida por
proporcdo geométrica); o filésofo inglés, porém,
considera estas nocoes de justica das acOes como

erradas (em claro ataque a Aristoteles).

§235 No Elementos da Tei Natural e

Politica®* e no Do Cidaddo®*®, Hobbes defende a idéia

de que o comprador e o vendedor sao ambos juizes da
coisa trocada e, portanto, dao-se ambos por satisfeitos,

sendo, portanto, errada a no¢dao de que possa, na justica
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comutativa, existir desproporcao — a vontade das partes
contratantes prevalece, e ndo se comete injuria contra
quem a quer receber; bem como, defende a idéia de
que cada um pode dispor de seus bens como lhe
aprouver, a menos que haja contrato em contrério,
sendo, portanto, errada a nogdo de que se deve buscar
proporcao na distribuicdo de méritos. Para Hobbes, o
problema da desproporcao reside na consideracdo que
as pessoas fazem sobre elas mesmas relativamente aos
outros — muitos, segundo o filésofo, equivocadamente
tomam-se como diferentes em relacdo aos outros
(apesar de serem naturalmente iguais) e, como
consequéncia disto, tentam arrogar-se mais direito do
que de fato possuem, mesmo quando ndao ha contrato

no qual isto esteja estipulado.

8236 J4 no Leviatd**®, Hobbes enfatiza como
as nogoes de justica comutativa e de justica distributiva
deveriam ser encaradas, sendo a nocdo correta da
primeira a idéia de que a justica é simplesmente
cumprir com o contratado, sem entrar na discussdo se
houve um preco igual ou ndo entre as partes, afinal, o

valor de todas as coisas objeto de contrato é resultado
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do apetite das partes contratantes, nao importando a
subjetividade permeada na bilateralidade do pacto
quando do estabelecimento do preco, mas, tdo
somente, a imperatividade do seu cumprimento; e
sendo a nocado correta da justica distributiva aquela que
a identifica com a equidade, compreendida como
imparcialidade (a qual também é uma lei natural)*’
quando da distribuicdao do que é devido a cada um.
Assim, a justica distributiva deve ser compreendida,
por exemplo, como aquela em que a solucao do
conflito é dada por um terceiro escolhido pelas partes,
0 qual, para evitar a permanéncia da situacdo
conflituosa e ndo ser causa de sua continuidade, precisa
agir com equidade. Note-se que a justica distributiva
vem associada a outros ditames de nossa razdo que sao
tidos como leis naturais e necessarios para a solucao de
controvérsias, especificamente, a submissdo ao
julgamento de um arbitro®**®, o impedimento de ser juiz
em causa propria e o impedimento de terceiro que

tenha interesse direto no conflito3®

, e a utilizacdo de
testemunhas®®, todas com vistas a viabilizar a

equidade; talvez, possamos dizer que a equidade é a
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finalidade e que estas outras leis sdo o0s meios

necessarios para alcanca-la.

8237 Importante  atentarmos para CoOmo
Hobbes, no Do Cidadao, define equidade, no seu
aspecto de justica distributiva:

“A lei de natureza manda, em décimo lugar, que todo
homem, ao repartir o direito entre as pessoas, se
mostre igual a todas elas...se, a qualquer tempo, nos
couber repartir a justica entre outras pessoas, esta lei
nos proibe de favorecer a um em maior ou menor
proporgdo do que a outro. Pois quem ndo respeita
esta igualdade natural, favorecendo a um acima de

outro, insulta aquele a quem assim subestima”*"";

e no Elementos da IL.ei Natural e Politica, Hobbes

expressa: “...quando um homem permite a todo homem
da mesma maneira, a permissdo que ele concede serd
na mesma propor¢do em que for o grupo de homens a
quem ela é feita. E é isso que os homens querem dizer
por justica distributiva, o que propriamente recebe o

99372

nome de equidade””’*. Note-se que a imparcialidade

nasce da consideracdo de igualdade de si para com os
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outros, a qual, no sistema hobbesiano, remonta a
nocao de que nascemos todos iguais (ou, melhor
dizendo, sem diferencas suficientes para que nos

consideremos como naturalmente desiguais).

§238 Estabelecidas as espécies de justica das
acoes em Hobbes, é importante que relembremos que
elas s6 existem, sé sdo efetivas, quando existe um
poder soberano - antes da entrada no estado civil de
convivéncia humana (o que é hipdtese e ndo realidade),
e em situacdo de guerra civil (o que na época de
Hobbes foi realidade), ndo podemos considerar que ha
justica. E por esta perspectiva que devemos
compreender a intima relagdo que existe entre a lei
natural (a fonte abstrata da justica) e a lei civil (dotada
da coercdo necessdria a efetividade da justica)®”; é
apenas quando se tem conexao entre as leis naturais
com as civis, por meio do poder soberano, que se faz
possivel distribuir justica, agindo-se com equidade
(imparcialidade) ao dar a cada um o que lhe é devido,
bem como, que se faz possivel haver contratos entre os

homens nos quais as obrigacoes sdo de realizacao

futura — afinal, é com o advento do poder soberano que
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surge a propriedade, aquilo sobre o qual, geralmente,

reivindica-se um direito.

8239 E a relagdo entre a justica e a razdao que
dita a preservacao, algo nevralgico em funcao da fonte
da justica ser uma lei natural-racional, torna-se mais

interessante quando apreendemos, pelo Leviatd**

, que
a racionalidade da auto-preservacao deve vislumbrar,
ou ao menos tentar vislumbrar, o mais longinquo
possivel: o néscio®” (o ignorante) acha que é racional
quebrar um contrato ilegalmente porque isto, naquele
momento, é mais benéfico para ele; porém, ele deixa
de compreender que a sua atitude ira isola-lo
socialmente, o que é fator mais forte de atentado a sua
sobrevivéncia do que é a quebra do contrato para
beneficio imediato. Portanto, é mais racional cumprir
com 0 pacto, que garante maior seguranga com a
convivéncia harmonica com os semelhantes, do que
rompé-lo, que é fonte de conflito, mesmo que o
rompimento pudesse trazer uma vantagem imediata.
Neste raciocinio encontramos o teor hobbesiano do
carater forte da obediéncia as obrigacOes estabelecidas

como meio de se pacificar a sociedade.
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§240 Ainda no condizente a justica tal como
compreendida por Hobbes, vale lembrarmos que o
filésofo utiliza, como argumento para a definicdo de
injustica, que esta é o mesmo que a nocao de absurdo
tida pelos escolasticos, na medida em que a quebra de
uma convencdo é fazer o oposto do que antes se
prometeu fazer, caindo-se em contradicio e
reibaixando o ato de contratar para um ato vao; este

argumento esta presente tanto no Elementos da Lei

Natural e Politica®”® quanto no Do Cidadao®”.

§241 Em relacdo a teoria hobbesiana sobre a
justica, ainda vale lembrar que, para Hobbes, sé se
pode cometer injustica em relacdo a pessoas que
firmam pactos previamente determinados, nao
incidindo a injustica sobre terceiros. Este argumento

aparece tanto no Elementos da Lei Natural e Politica®”,

quanto no Do Cidaddo*” e no Leviatd*’

, referindo-se a
terceiros as partes contratantes (mesmo que estes
terceiros sejam beneficiados) e observando que estes
ndo estardo sofrendo uma injustica, mas um dano®". Ja

em relacdao aquele que comete, por exemplo, roubos, o
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dano recai sobre a pessoa da republica, pois o contrato
que é violado é o contrato social — o juristas diriam que
é matéria de ordem ptblica, de interesse, direto, do

Estado, e interesse indireto de todos.

§242 Por fim, é necessario lembrar que ndo é
possivel que uma pessoa cometa injustica contra aquele
que a quer receber, pois, segundo Hobbes, este querer
acaba por revogar o que antes havia sido contratado;
este argumento aparace no Do Cidaddo®® e no

Leviata®®.
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3.2.3. Hobbes x Aristoteles

8243 Primeiramente, cumpre observar que a
tematica condizente a justica € a mesma tanto em
Aristételes quanto em Hobbes: ambos tratam, para
definir o que entendem por justica, do homem que é
justo e da acdo justa, referindo-se a duas espécies de
justica, a reparadora (ou comutativa) e a distributiva, e
referindo-se a necessidade da vida politica (da Pdlis e

do Estado) para a existéncia efetiva da justica.

8244 Em relacio ao homem que é justo,
ambos concordam quanto a que hd uma inclinacao
(uma disposicdo constante) para praticar o bem, a qual
funciona como critério caracterizador de um homem
justo com muito maior intensidade do que a quantidade

384 385 estas s6 importando para

de atitudes justas ou ndo
fins de culpabilidade; ressaltando-se que, para
Aristételes, os homens podem se tornar justos, pois a
virtude é uma disposicao adquirida, enquanto que, para

Hobbes, a natureza do homem é a tal ponto auto-
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interessada que apenas o medo e a esperanca,
relativamente a fatores exdgenos ao individuo, é que

sdo capazes de conformar nossas acdes.

§245 Em relacdo a necessidade da vida
politica (da P¢lis e do Estado) para a existéncia efetiva
da justica, também concordam Arist6teles e Hobbes,
cada um a seu modo. Hobbes ressalta o carater do
poder soberano coercitivo que garante 0 cumprimento
dos pactos, sendo a condicdo de possibilidade destes e,
por consequéncia, a condicdo de possibilidade da
justica (a qual hobbesianamente falando é o
cumprimento de pactos). Ja AristoOteles ressalta a sua
idéia de justica politica enquanto justica entre iguais
(justica politica), o que, no sistema aristotélico, s6 é
possivel na Pdlis, tendo em vista a sua consideracao,
por exemplo, do escravo como coisa, € nd0 como ser
humano, bem como, a sua consideracdao das relacGes
hierarquicas na oikos. Porém, Aristételes, assim como
Hobbes, ndao desconsidera a existéncia de elementos,
que constituem a sua nocdo acerca da justica, em um
estado pré-politico. Hobbes argumenta que a justica é

um preceito de nossa razao, uma lei eterna, imutavel, a
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qual podemos apreender quando apreendemos as leis
que nos mandam buscar a paz e contratar para poder
sobreviver, sendo o preceito da justica uma derivagado
necessaria destas leis. Ja Aristoteles argumenta ndao so
que ha regras de justica que sdo naturais, nao existindo
apenas regras convencionais, mas como, também,
argumenta o peripatético que a equidade (enquanto
proporcionalidade, = mediania, entre  extremos
desproporcionais) é um dos elementos que animais
politicos como n6s usamos para o desenvolvimento da

comunidade politica.

§246 O bloco estrutural diferenciador das
concepcoes de Hobbes e de Aristoteles acerca da
justica encontra-se no ambito das agOes e gravita em
torno da utilizacdo da equidade no sistema filos6fico

de cada um.

8247 A justica, enquanto cumprimento dos
pactos (e da lei enquanto derivada de um pacto), é
importante para Hobbes porque ela justifica a
existéncia do Estado, ao passo que a justica enquanto

equidade (esta tomada como imparcialidade), revela
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mais a conduta que deve possuir quem comanda o
Estado, sendo a equidade, além disso, inoperante sem a
lei civil - apesar de desta poder ser a equidade

considerada como uma espécie de fonte.

8248 A argumentacao tecida por Hobbes no

Didlogo entre um Fil6sofo e um Jurista é esclarecedora

quanto a se colocar a equidade (enquanto lei oriunda da
razao) como que dependente da lei civil para que haja
efetividade na justica e, portanto, é esclarecedora
quanto a se colocar a equidade dependente, para fins de
sua efetividade, da nocdo de justica enquanto
cumprimento da lei**, Para dizer o direito (juris dictio)
— distribuindo direito na medida do que é de cada um, e
observando-se o cumprimento, ou ndo, dos pactos
acordados — é necessario possuir o poder garantidor
para tanto, ou seja, possuir o poder irresistivel da
espada, o poder soberano; o advento do Estado é o que
permite a efetividade de tratamento equanime a partes
litigantes e, consequentemente, a pacificacdo social por
meio da efetivacdo no mundo pratico do que antes se

encontrava apenas em nossa razao.
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8249 Ja para Aristételes - cuja lei
convencionada (civil) ndo possui a mesma tamanha
importancia no sistema politico quanto ha para Hobbes
— a equidade (enquanto mediania, proporcao entre
extremos desproporcionais; o que de certa forma nao
deixa de ser imparcialidade quando vista relativamente
a atuacdo de alguém) mostra-se a equidade como a
justica primordial. Ela possui importancia fundamental
na atualizacdo da lei ao caso concreto (inclusive nos
casos excepcionais ndo previstos pela norma escrita)
permitindo, ademais, até mesmo o afastamento da lei
em situacOes nas quais o seguimento desta mostra-se
como causa de iniquidade. Cumprir a lei ndo deixa de
ser importante para Aristoteles, principalmente quando
apreendemos a justica reparadora que retifica o
excesso, para mais ou para menos, entre duas partes;
no entanto, a equidade assume o foco, enquanto algo

que esta além da lei.

8250 Tais distingdes quanto a importancia da
equidade na teoria da justica de cada um destes
filosofos justifica-se também, em muito, em razdo de a

Etica a Nicomaco ser um livro primeiramente dirigido
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ao homem, e ndo, propriamente, a organizacao deste de
modo politico. Nao que o Leviatd ou as outras obras de
Hobbes desconsiderem o homem — longe disto, pois
elas o tomam como a origem atdmica e a finalidade do
viver politico; mas Hobbes possui como foco mais o
politico do que o ético®™. Estas diferengas, com
certeza, sdo determinantes quanto a importancia da
equidade relativamente a lei escrita (convencional) no

sistema de cada um destes magnificos pensadores®,
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3.3. Law & Economics: justica, propriedade e

COmeércio

§251 Em Hobbes, a interdependéncia, que
primeiro apreendemos, entre o Direito e a Economia,
reside na nocdo de que o nascimento da propriedade
da-se com o nascimento de um poder capaz de garanti-
la e, portanto, com o advento do Estado, do poder

soberano e da justiga®®.

§252 A teoria da justica criada pelo fil6sofo
esta conectada, de modo umbilical, ndo s6 ao que diz
respeito a garantia da propriedade (justica enquanto
cumprimento dos pactos e, portanto, da lei), mas,
também, ao que diz respeito a distribuicio de
propriedade feita pelo soberano aos seus suditos
(justica distributiva®® tomada enquanto equidade, e
esta tomada enquanto dar a cada um o que é de cada
um segundo o arbitrio do soberano e dos magistrados

por ele designados). A equidade apresentada por
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Hobbes no Cap. XV do Leviatd*!, enquanto
imparcialidade no sentido de tratamento igual
(imparcialidade, ressalte-se, que, no sistema
hobbesiano, esta em constante tensao com o natural
auto-interesse, parcialidade, do ser humano) é, sob
certo aspecto, relativizada, subjetivada, no Cap. XXIV
da mesma obra:

“Nesta distribuicdo, a primeira lei diz respeito a
distribuicdo da propria terra, da qual o soberano
atribui a todos os homens uma porgdo, conforme o que
ele, e ndo conforme o que qualquer sudito, ou
qualquer numero deles, considerar compativel com a

equidade e com o bem comum®?”.

§253 Na filosofia de Hobbes, sabemos que a
lei, para garantir, precisa possuir poder coercitivo (seja
pelo medo do poder a dispor do soberano, seja pela
atividade deste poder contra aquele que ndo segue a
ordem soberana) maior do que a forca de qualquer
sudito ou grupo de suditos. Tal poder s6 a lei civil,
oriunda do Estado, o possui (a lei natural ndao possui
coercdo capaz de ser controlada, direcionada, pelos

homens, mas apenas por Deus). Portanto, pode-se
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considerar um ditame de nossa razdo que precisamos
permitir a criagdo da regra convencional (lei civil) para
termos a garantia de algo, ou, melhor dizendo, a
determinagdo e garantia de propriedade — as quais se
efetivam via direcionamento do poder soberano (que
deve ser equanime no sentido acima indicado) quando
da determinagdo e da protecao do que é de cada um.
Interessante notar como que Hobbes associa a nocao de
propriedade com a estabilidade, com a certeza (de um
sudito em relacdao ao outro, e ndo daquele em relacao
ao Estado) acerca da propriedade (em oposicdo a
incerteza do estado natural), engendrada pela
irresistibilidade do poder do soberano, e, mais do que
isto, interessante notar como Hobbes coloca tal poder
ndo apenas como a garantia da existéncia da
propriedade, mas, também, como a fonte de
nascimento desta; diz o filésofo no Leviata:
“Visto...que a introdugdo da propriedade é um
efeito da reptiblica, que nada pode fazer a ndo ser por
intermédio da pessoa que a representa, tal propriedade
s6 pode ser um ato do soberano, e consiste em leis que
s6 podem ser feitas por quem tiver o poder soberano.

Bem o sabiam 0s antigos, que
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chamavam...distribui¢do...ao que chamamos lei, e
definiam a justica como a distribui¢cdo a cada um do

que é Seu» 393 394;

8254 E se a propriedade nasce e é garantida a
partir da palavra do soberano, a sua extin¢dao também a
ele estd atrelada, ou, mais especificamente, atrelada
aquilo que o soberano considera como o mais
conveniente para a defesa de todos. A desapropriacdo
mostra-nos, entdo, uma caracteristica interessante
acerca da liberdade positiva do Estado, a qual ndo se
revela apenas frente a outros Estados, mas, também, do

3

Estado frente aos seus cidaddos/suditos: “...a
propriedade que um sudito tem nas suas terras
consiste no direito de excluir todos os outros suditos
do uso dessas terras, mas ndo de excluir o soberano”>%
¥ Note que, segundo o fildsofo inglés, até a por¢do de
terra destinada pelo soberano para a nutricao do Estado
é algo que se torna inutil quando verificamos a
possibilidade de uma situacdo excepcional que exija o
uso da propriedade do sudito para a defesa da vida do
Estado®” — por uma perspectiva utilitiria, antes de

manter a propriedade de alguns dos suditos é essencial
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que mantenhamos a vida do Estado, esta necessaria
para a sobrevivéncia de todos; ou seja, a propriedade
do sudito é algo que nunca pode ser defendida contra o

398)
’

Estado (este, garantidor da vida sendo sua

distribuicdo, garantia e extincdo determinada pelo

representante do ente estatal®®.

8255 Pelo exposto, podemos tracar a seguinte
sequéncia logica relativamente a origem da
propriedade em Hobbes: (i) guerra de todos contra
todos, em que tudo é de todos, ndo havendo
propriedade — estado pré-civico ou guerra civil; (ii) lei
natural impondo a busca da paz e lei natural impondo
que isto seja feito por meio do contrato social — pelo
qual todos renunciam o direito a tudo; (iii) lei natural
expressando que para a efetivacdo da paz é necessario
cumprir contratos; (iv) faz-se o pacto social que erige o
Estado e o poder soberano, a Ele inerente; (v) o poder
soberano cria a lei civil (que restringe o natural direito
— liberdade — de todos a tudo), possibilitando o
exercicio pratico da justica, e, consequentemente,
possibilitando as leis naturais acima expressas e a

emanacao de efeitos no mundo pratico a outras leis,
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como a equidade, bem como, possibilitando a
propriedade (com sua condi¢ao de possibilidade, que é
a sua garantia pelo poder soberano), e a sua
consequente troca com a formacdo dos mercados. A
Economia, portanto, é oriunda da dinamica entre os
ditames de nossa razdo (leis naturais) e a lei civil,
temas relativos a justica, e, logo, temas relativos ao
Direito, tanto em seu aspecto natural-racional (direito
comum), quanto em seu aspecto civil (direito
estatutario). Podemos dizer, entdo, que a Economia
nasce do Direito e que, a0 mesmo tempo, o Direito
orbita, em um nivel secundéario*®, ao redor da
Economia, mais especificamente, ao redor da idéia de

propriedade e da distribuicdo e garantia desta.

8256 Ademais, é importante ressaltar que
aquilo que sempre estd em jogo, quando refletimos
sobre Economia, é a possibilidade de transferéncia,
entre os suditos (e até mesmo entre os Estados), de
algo, tendo em vista que a vida da Economia consiste
na circulacio de propriedade passivel de troca
(mercadoria) e, principalmente, tendo em vista que a

troca é essencial para a preservagdo da vida*”.
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8257 Mas o que, para Hobbes, é este algo
sobre o qual se tem propriedade e que é passivel de
troca?

§258 Sdo sobre os bens que temos

propriedade, considerando, para efeito de bem passivel
de troca, inclusive, o trabalho humano*”, ou, melhor
dizendo, o tempo de cada um; o fildsofo inglés parte da
premissa de uma natural hipossuficiéncia de cada
lugar, quanto a recursos naturais (riquezas tidas como
natas, pois agregadas ao territorio do Estado) e de cada
individuo quanto a capacidade de produzir tudo de que
necessita de acordo com seu insaciavel desejo de

43 Tal hipossuficiéncia, no ambito internacional,

poder
forca, segundo Hobbes, o comércio com outros Estados
e torna os bens tidos comumente como supérfluos para
um Estado (porque abundantes), de suma importancia
para outros Estados — ou seja, hd& uma demanda
constante de circulacdio de mercadorias entre o0s
Estados, sendo mercadoria tudo aquilo (ou todo bem)

que é passivel de troca. Nao obstante, a mencionada
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hipossuficiéncia também é causa de beligerancia entre
os Estados*. Segundo Hobbes:

“E como ndo existe territorio algum sob o
dominio de uma reptblica (a ndo ser que seja de uma
extensdo imensa) que produza todas as coisas
necessdrias para a manutengdo e movimento do corpo
inteiro, e poucos sdo os que ndo produzem alguma
coisa mais além do necessdrio, os bens supérfluos que
se obtém no interior deixam de ser supérfluos, e
passam a suprir as necessidades internas, mediante a
importagdo do que pode ser obtido no exterior, seja

através de troca, de justa guerra ou de trabalho” **;

§259 Ora, na medida em que o Estado é feito
a imagem e semelhanca do homem (assim como,
mutatis mutandis, o cidadao é feito a imagem e
semelhanca do Estado), podemos, entdo, considerar o
caminho inverso para compreender o homem na
filosofia hobbesiana, reduzindo a caracteristica que
apreendemos do Estado para os individuos; e funciona
(até certo ponto) quando, por exemplo, reduzimos o
Comércio Externo, pensado no ambito Internacional

(em que os agentes sdo os Estados), ao Comércio
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Interno (entre entes sub-estatais, agentes privados).
Tanto em um quanto em outro a regra é a liberdade
para trocar (“liberdade de comprar e vender, ou de

outro modo realizar contratos mittuos”)**®

, porque a
troca € inerente a incapacidade humana (assim como a
incapacidade de um Estado) de tudo ter, sendo
necessaria para a vida. Assim, podemos dizer que a
escassez é refletida pela limitacdo fisica dos individuos
e pela riqueza ou pobreza natural de um Estado; e
podemos dizer, portanto, que a escassez, aliada ao

auto-interesse e a racionalidade, engendram a troca.

8260 Por um lado, a demanda de circulacao,
relativamente ao plano internacional, aponta para uma
natural interdependéncia de um Estado em relacdo aos
outros, mesmo em um cenario de direito internacional
hobbesiano no qual é impossivel um poder acima do
poder dos entes estatais que regulamente seus
comportamentos; quanto mais comércio ha entre os
Estados, mais ha satisfacdo para todos Eles, pois estao
por ter as suas naturais deficiéncias, de certos bens
(escassos), supridas. Menos escassez e mais

diversidade de bens resulta em um Estado forte, porque
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bem nutrido. A mesma dieta (explicitadora da
dependéncia do outro, do semelhante) pode ser
aplicada ao homem no ambito do Comércio Interno,
considerando a nossa natural limitacdao de tudo saber e
fazer e o nosso natural auto-interesse na preservagao da
vida, no bem viver e na vontade de poténcia. Ou seja, a
escassez (de que estamos a refletir’’”) une, nio sendo a
guerra dela proveniente, a qual pode acontecer

inclusive quando ha abundancia*®.

§261 Por outro lado, como Hobbes também
acaba por fazer refletir o auto-interesse do homem no
Estado (egoismo o qual, a semelhanca dos individuos,
mostra-se como causa de guerra quando da luta pela
defesa de sua vida) é possivel verificar, no sistema
hobbesiano, aquilo que torna o Comércio Externo e o
Interno  diferentes: ao contrario do campo
internacional, o Estado pode, segundo Hobbes, intervir
no ambito das transacdes privadas entre os individuos,
restringindo a natural liberdade destes, por meio de lei,
no que concerne ao modo pelo qual se desenvolve o
mercado interno*®. J& o mercado internacional é a

guerra por outros meios; ndo existe no ambito
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internacional, da época do fil6sofo, um ente com poder
maior e comum capaz de constranger um ente Estatal.
E bom lembrar que estamos apresentando um teoria

que foi criada a época do Mercantilismo*"® 4"

, em que a
idéia de balanca comercial favoravel (via diminuicao
de importacbes e aumento de exportacOes, para a
acumulacdao de metais) surgia. A racionalizacdo do
modo em que a troca é operada, via seu controle, neste
sentido, acaba por ser um imperativo para o
fortalecimento de um Estado frente aos outros e ao
cenario economico internacional - este, incontrolavel.
Assim, a lei e sua forca, para o controle do modo de se
realizar, no ambito interno do Estado, a troca, mostra-
se fundamental no plano externo da soberania; é nesta
relacio de balanga positiva buscada pelo
Mercantilismo que se faz possivel verificar, de modo

claro, a operacionalidade articulada dos planos interno

e externo da soberania.

8262 Assim, o sistema hobbesiano, que utiliza
a mesma légica para falar do homem e para falar da
maquina estatal, coloca como principio do comércio

realizado pelos Estados, e pelos individuos, a escassez;
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podemos, consequentemente, considerar que é uma lei
econdmica implicita na Filosofia de Hobbes o fato da
troca ser gerada pela escassez. Neste sentido, também
se pode dizer que o Estado, o qual sempre visa a
preservacdao da vida de seus suditos/cidadaos, também
depende da supressdo da escassez - que sO pode ser
engendrada, no ambito interno, como resultado da paz
que viabiliza o comércio, e, no ambito internacional,
como resultado da guerra comercial da balanga

econdmica positiva.
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3.4. Uma teoria da representacdo: da pluralidade

dada a unidade construida

§263 Em Hobbes, uma pessoa é aquele que
age, que se manifesta, observando-se que tal
manifestacdo pode se referir tanto ao préprio agente, e
neste caso tem-se uma pessoa natural (a qual podemos
dizer que se expressa por si mesma), como tal
manifestacdo pode se referir a outra pessoa que nao o
agente, e, neste caso, tem-se uma pessoa artificial (a
qual, podemos dizer, expressa-se em nome de outrem).
Para o fil6sofo, quem age atua, seja representando a si
mesmo (pessoa natural), seja representando outrem
(pessoa natural ou ficticia), situacdo esta em que o
atuar significa manifestar-se em nome de outro como
se este outro fosse o préprio autor da manifestagdo*'* -
por isto, quem representa outrem deve ser considerado

como uma pessoa ficta.
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§264 Mutatis Mutandis, ator e autor sdo dois
poélos de uma relacdo contratual. Por exemplo, o
mandante (autor) outorga poderes para o mandatario
(ator) manifestar-se dentro dos limites pré-

estabelecidos contratualmente (poderes outorgados)*?.

8265 No caso das pessoas artificiais é preciso
vislumbrar duas perspectivas, uma que é a que
constitui a pessoa ficta e outra que é sobre as acdes

engendradas pelo ator-representante.

8266 Pela primeira, podemos dizer que as
pessoas (naturais ou fictas) acordam em outorgar o0s
seus poderes de autor, genérica ou limitadamente, para
um representante, que é a pessoa artificial (ator),
transmitindo a esta autoridade, a qual Hobbes define,
no Leviatd, do seguinte modo:

“E tal como o direito de posse se chama dominio,
assim também o direito de fazer qualquer agdo se
chama Autoridade e as vezes mandato. De modo que
por autoridade entende-se sempre o direito de praticar

qualquer agdo, e feito por autoridade significa sempre
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feito por comissdo ou licen¢a daquele a quem pertence

o direito”**,

8267 Autoridade, em outras palavras, €
liberdade para agir em nome de outrem; observando-se
que, na filosofia de Hobbes, a acdo é resultado direto
da vontade e, portanto, devemos considerar tanto a
liberdade de agir quanto a sua causa (a vontade) — ao se
transmitir o agir enquanto finalidade, deve-se garantir
o seu meio*”, transmitindo-se, consequentemente, o
poder para a acdo do ator-representante se seguir de
sua propria vontade. Neste sentido, a relacdo entre
autor-representado e ator-representante ndao €é uma
relacdo segundo a qual a vontade estaria apenas no
autor-representado e a acdo apenas no ator-
representante, estando o efeito neste e a causa naquele
— longe disto, a vontade e a agdo estdo, ambas, no ator-
representante, estando o campo de restricao deste
aderente a amplitude dos poderes outorgados.
Sinteticamente: outorga-se o poder de julgamento (de
decisdo), o qual abarca vontade e razdo*®, e a
executabilidade, e ndo apenas esta; e o poder de

julgamento estd vinculado aos limites impostos pelo
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autor-representado enquanto area possivel de atuacdo
do ator-representante. E por esta porta (pela qual
podemos vislumbrar melhor o mecanismo das agGes
engendradas pelo ator-representante) que, em Hobbes,
sempre retornamos da maquina do Estado para o
homem e seu julgamento, caindo na necessidade das
leis de natureza para guiar as agdes humanas e
colocando em foco a justica enquanto equidade; e, por
outro lado, é pela restricao dos poderes outorgados que,
no sistema hobbesiano, coloca-se em foco a justica
enquanto cumprimento dos pactos*’” — o que, claro, s6
acontece entre suditos, pois o poder transferido ao
soberano, como veremos adiante, dara a ele, inclusive,
a possibilidade de suspender e revogar a lei, ndo
estando sujeito a justica dos homens, mas apenas as
leis naturais e a Deus*®. Quanto a transferéncia
operada pelo autor para o ator, no Do Cidadao, Hobbes
expressa:

“Embora a prdépria vontade ndo seja voluntdria, mas
apenas o come¢o das agbes voluntarias (pois
queremos o agir e ndo o querer), e por isso seja de
todas as coisas a que menos pode ser objeto de

deliberagdo e pacto, contudo aquele que submete sua
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vontade a vontade de outrem transfere a este ultimo o

direito sobre sua forga e suas faculdades”**.

8268 Assim, podemos dizer que o ator,
quando se manifesta por autoridade, manifesta-se como
se em seu lugar estivesse(em) se manifestando a(s)
propria(s) pessoa(s) que o constituiu, convergindo, no
caso de varios autores, a pluralidade de manifestacoes
destes em uma unidade. O ator, entdo, é o ponto de
convergéncia da vontade e do poder de acdo de
multiplas pessoas; € o ponto artificial (ficticio,
virtual) de unificacdo. Por consequéncia, podemos
dizer que o esquema representativo de transferéncia da
possibilidade de se ter vontade por outrem dentro de
um campo especifico de acao, é, de fato, um
mecanismo essencial para o nascimento daquilo que
denominamos de uma pessoa juridica*®® e,
consequentemente, do Estado, o qual podemos dizer
que é uma pessoa juridica (ficticia) de direito publico,
quando  utilizamos uma  linguagem  juridica
contemporanea. Nas palavras de Hobbes, expressas no

Leviata:
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“Porque é a unidade do representante, e ndo a unidade
do representado, que faz a pessoa ser una. E é o
representante o portador da pessoa, e s6 de uma
pessoa. E ndo é possivel entender de nenhuma outra
maneira a unidade numa multiddo. Dado que a
multiddo naturalmente ndo é um, mas muitos, ela ndo
pode ser tomada por um s, mas por muitos autores,
de cada uma das coisas que o representante diz ou faz
em seu nome; pois cada homem confere ao seu
representante comum a sua propria autoridade em
particular, e a cada um pertencem todas as agées
praticadas pelo representante, caso lhe haja conferido
autoridade sem limites. Caso contrdrio, quando o
limitam aquilo ou até o ponto em que os representard,
a nenhum deles pertence mais do que aquilo em que

deu comissdo para agir” *'.

8269 Desta passagem do Leviatd, dois pontos
importantes, no concernente as acoes engendradas pelo
ator-representante (ou seja, relativos ao exercicio do
poder tido por autoridade), sao postos em evidéncia: (i)
a circularidade da vontade, a qual é causada pela pré-

suposta identidade da vontade do autor-representado
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com a vontade do ator-representante; e (ii) os limites

desta circularidade.

8270 A partir destes pontos, a questdo crucial
que se coloca diz respeito ao limite: sera que este deve
ser apenas, como uma leitura rapida nos induz, o limite
do poder outorgado pela palavra de cada um?; ou sera
que o limite deve estar adstrito também a leis
implicitas? Posso, quando tenho a liberdade para tanto,
transferir algo que uma lei natural me diz ser contra a

minha sobrevivéncia?**

8271 Como acima ja expressamos, existe
entre autor-representado e ator-representante uma
relacdo segundo a qual aquele transfere a este uma
liberdade de acao, sendo que, como a agao é resultado
direto da vontade, ha, na realidade, também uma
transferéncia do poder de julgamento (que abarca a
submissdo da vontade e da razio do autor
relativamente ao ator), observando-se que o ator-
representante  julgard e agird conforme aquilo que
entender como mais adequado para a preservacao dos

interesses do autor-representado.
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§272 Ora, se a acdao e vontade do ator-
representante sdo tomadas como a agdo e vontade do
autor-representado — este nao podendo dizer que aquele
o prejudicou com uma acdao que empreendeu (é neste
sentido que se esta a falar sobre a circularidade da
vontade) —, entdo, pode-se dizer que ha uma identidade
pré-suposta entre a vontade do autor-representado com
a vontade do ator-representante. Mas, na medida em
que é da natureza humana ser auto-interessado, até que
ponto tal identidade ocorre? Em Hobbes tal identidade
existe até que o ator-representante ultrapasse 0s
poderes que lhes foram outorgados, o que fica facil

averiguar quando o mandato outorgado limita poderes.

§273 No entanto, quando o mandato é
ilimitado, para verificarmos se ha identidade entre a
vontade do ator-representante e do autor-representado,
0 Unico recurso que resta é recorrermos as leis naturais,
estas consideradas a partir da nogao de que ninguém ira
intencionalmente causar dano*”® a si mesmo se estiver

em s3a consciéncia — e, neste sentido, o ator-
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representante que possui poderes ilimitados nao pode

fazer nada que cause dano ao autor-representado.

8274 Por isto, em Hobbes, quando o ator-
representante extrapola os limites dos poderes
outorgados, ou age, relativamente ao autor-
representado, contra as leis de natureza (agdo que
acaba por minar as obrigacOes estabelecidas em
contratos, as quais fazem lei entre as partes
contratantes), tal ator-representante passa a ser o autor
dos atos engendrados, desvinculando o antigo autor-
representado de qualquer obrigacdao oriunda destes

€

atos. Como diz Hobbes, no Leviata: “..ninguém estd
obrigado por um pacto do qual ndo é o autor, nem
consequentemente por um pacto feito contra ou a
margem da autoridade que ele mesmo conferiu”*,
Note, ainda, que aquele que contrata com o ator que
esta extrapolando os poderes outorgados obriga-se na
medida da ciéncia de tal extrapolamento. Ou seja, 0s
agentes que interagem se obrigam no limite das

informagdes que possuem*®,
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8275 Porém, os limites de uma representacao,
para que ela possa ser considerada como valida, ndo
residem apenas no respeito (entre os contratantes) a
leis naturais ou no respeito ao que foi contratado. Tais
limites, segundo Hobbes, também se relacionam a
possibilidade, ou ndo, da existéncia de vontade e
racionalidade enquanto elementos caracterizadores do
contratante, quando da celebracdo de um contrato de
representacdo; neste sentido, coisas**® (que ndo
possuem vontade e razdo) e criangas e loucos*” (que
nao  possuem  racionalidade) s6  adquirem
representatividade pela autoria de quem as detém, e

apenas no estado civil.

8276 Outro ponto fundamental que devemos
atentar na teoria da representacdo hobbesiana diz
respeito a representacdo enquanto principio que opera
tanto na Teologia quanto na Politica, ou, mais
precisamente, que opera tanto na personificacdo de
Deus, que envia para representa-lo Moisés, Jesus
Cristo e o Espirito Santo, este enviado pelos
primeiros*®; quanto também opera o principio da

representacao na constituicdo (personificacdao) de uma
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Pessoa Artificial, cujos multiplos autores-representados
que a forma s6 conseguem construi-la em razdo de
transferirem poder de julgamento (decisdo) e acdo para
ela (ator-representante), a qual age em nome daqueles

por autoridade (esta, adquirida por autorizacao).

8277 E importante, ainda, salientar que o ator-
representante pode ser uma assembléia ou conselho, o
que impOe, para que possa haver decisdao, a aceitacao
por todos que compdem a assembléia da regra segundo
a qual a maioria dos votos é a expressdao da vontade do

429 como se houvesse uma

ator-representante
composicao de forcas contrarias em que a resultante

fosse tal vontade.

8278 Por fim, vale lembrarmos que a pessoa
artificial, que assim é considerada por estar na
condicdo de ator-representante, pode ser, por sua vez,
representada por uma pessoa natural ou outra pessoa
ficticia; havendo uma verdadeira cadeia de
representacdo segundo a qual uns mandatos estdo
ligados aos outros assim como estdo os efeitos ligados

as suas causas. Afinal, quando a pessoa artificial é
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constituida, ela pode passar a ser autor em relacao
aqueles que com ela contratam diretamente. Ou seja,
uma pessoa artificial em relagdo aos seus autores é um
ator e em relacdo aos terceiros que com ela contratam é
autora, tudo dependendo da perspectiva pela qual a
vislumbramos. Note, no entanto, que,
independentemente de existir uma cadeia de mandato
longa ou nao, em Hobbes, em tltima instancia, sempre
se retorna ao homem, que é o atomo do Leviatd e ao

mesmo tempo o seu controlador.

§279 Pelo exposto acerca da teoria
hobbesiana da representacdao, podemos dizer, entdo,
que a partir da pluralidade dada faz-se a unidade
construida, a qual esta sob o comando de um individuo
(auto-interessado, racional e, no caso do Estado,
soberano). O Estado, enquanto pessoa artificial e
resultado da reproducdo representativa (em uma unica
persona) de homens (auto-interessados, racionais e
vulneraveis), é a maquina mais poderosa que somos
capazes de criar (para nossa utilidade), e a qual, como
toda maquina, é suscetivel ao calculo e paixdes de um

homem que a controla, ou, em outros termos, de um
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homem que é o verdadeiro espirito controlador de um,

do, corpo artificial que geramos para nos proteger.**
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3.5. O nascimento®' do Estado (para a protecio da

vida dos homens)

§280 Nos  primeiros  capitulos  desta
dissertagdo verificamos que a natural liberdade de
todos, liberdade entendida como auséncia de
impedimentos, somada a natureza auto-interessada e
igualmente vulneravel de cada um, constituem um
estado de guerra de todos contra todos quando ndo ha
poder maior e comum que possa fazer, por medo ou
pela sua irresistivel acdo, com que os agentes que
interagem ndo facam uns aos outros o que ninguém
quer que para si seja feito®?; sendo este o estado
natural hobbesiano (modelo racional verificado
experiencialmente pelas guerras civis e pelas relacoes
entre os Estados; verdadeiro pulsar da vida que,
mesmo na sociedade civil, lateja constantemente no
interior dos homens, naturalmente egoistas). Em tal

estado natural ndao ha propriedade, nem justica: tudo

pertencente a todos e ndo ha garantia de nada, pois nao
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existe quem, com poder o suficiente, garanta ou diga o

que é de um ou de outro.

§281 Também verificamos nos capitulos
precedentes que, como do modo em que viemos ao
mundo morremos cedo (e, de modo geral,
violentamente), precisamos encontrar uma via que
contenha, limite, a nossa propria natureza com vistas a
evitar um estado de guerra; consistindo tal via na
limitacdo de nossa liberdade. Neste sentido, o estado
civil em Hobbes se opde ao estado natural na medida
em que este é contido por aquele, apesar de o estado
natural ser o estado a partir do qual o civil é
engendrado. O ser humano, portanto, no sistema
hobbesiano, precisou construir algo a partir do que lhe
foi dado naturalmente para que pudesse sair da guerra
para a paz, sendo esta, assim, um artificio, algo

conquistado.

§282 Segundo a filosofia de Hobbes, o
movimento para sairmos da guerra consiste em
analisarmos a nossa prépria natureza®?, a qual é

constituida de razdo e paixdo. Quando fazemos isto
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verificamos que, se por um lado, a razdo nos dita leis
que expressam Sser necessario para nossa sobrevivéncia
ndo fazermos aos outros aquilo que ndao queremos que
nos facam, quando pudermos ter seguranca nesta
atitude, por outro lado, verificamos que as nossas
paixdes, muitas vezes, sdo contrarias ao respeito deste
mandamento, pois somos naturalmente auto-

interessados e vulnerdveis**.

Ao verificarmos esta
dicotomia verificamos que é preciso que haja algo que
consiga obrigar as pessoas ao cumprimento destas leis
naturais por meio de medo ou for¢a*®, sendo este algo
o Estado. No entanto, é preciso atentar também que
paixdes como o medo da morte e a esperanca de uma
vida mais confortdvel também sdo, ao lado da razdo,
responsaveis por nos impulsionar para o estado civil; e,
assim, se as paixdes do ser humano constituem a fonte
que engendra desconfianca, competicio e gléria

(causas de guerra), elas também, ao mesmo tempo, sao

os fatores que permitem a construcdo da paz.
8283 Explicitados os pressupostos para a

criacdo do Estado (que é o mesmo que explicitar a

estrutura de nossa natureza e o estado em que ela nos
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deixa, tendo como pano de fundo um cendrio fisico
mecanicista e materialista), e verificada, por meio da
analise de tais pressupostos, a necessidade do Estado, a
filosofia hobbesiana passa a nos apresentar o meio pelo

qual o construimos.

§284 Na filosofia de Hobbes, o nascimento do
Estado se da pela contratacdo entre todos os individuos
no que diz respeito a concordancia de todos em
resignar ao direito (liberdade) natural a tudo (o que se
faz tanto por rentincia do direito a tudo quanto por
transferéncia, ao soberano, do poder de se defender por
todos 0s meios que possuirmos ao nosso alcance), com
o consequente  estabelecimento do dominio
individualizado sobre as coisas e estabelecimento de
um poder comum e maior que garanta tal
individualizacdo. Isto é feito pelo mecanismo
representativo, no qual estipula-se a transferéncia de
poder (pela transferéncia da liberdade de julgamento e
poder de acdo de cada individuo) para um
representante, que, como qualquer representante, é uma
pessoa artificial. Tal transferéncia, podemos dizer, é

sujeicdo consentida - e sua auséncia é causa de
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impedimento da defesa de determinado grupo de
individuos contra um inimigo externo comum, assim
como, a auséncia de sujeicdio é também causa de
impedimento da manutengdo da paz interna a tal grupo;
pode-se nao concordar com uma decisdao do
representante, mas € preciso obedecé-la - desde que ela

ndo atente contra nossa vida.

8285 Porém, em relacdo ao contrato que
institui um ator-representante (o Estado**) para todos
os autores-representados (os cidadaos do Estado), ator-
representante que, por sua vez, sera representado por
um homem ou wuma assembleia de homens
(soberano/a), vale ressaltarmos algumas de suas
especificidades, sem as quais é inviavel o alcance e
manutencdo da paz — esta a unica finalidade buscada

por aqueles que instituem o Estado.

8286 A primeira especificidade do contrato é
que, de acordo com Hobbes, quando pensamos na
guerra externa, ou seja, na pessoa artificial do Estado
interagindo belicosamente com outros Estados, ou,

também, quando pensamos na guerra interna,
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verificamos que nada adianta uma grande multidao se
ela ndo possui direcdo, se o poder de cada um de seus
componentes nao esta sincronizado; a submissdao de
todos a vontade do representante é aquilo que traz a
sincronia e, portanto, é o que traz vida ao poder
soberano®’:

“se conseguissemos imaginar uma grande multiddo
capaz de consentir na observdncia da justica e das
outras leis de natureza, sem um poder comum que
mantivesse a todos em respeito, igualmente
conseguiriamos imaginar a humanidade inteira capaz
de fazer o mesmo. Nesse caso ndo haveria, nem seria
necessdrio, nenhum governo civil ou republica, pois

haveria paz sem sujei¢do”*®,

8287 A segunda especificidade é que o pacto
social precisa ser duradouro, permanente*”. Isto porque
ndo basta se juntar para derrotar um inimigo externo
se, ap0s a vitéria, ndo houver unido; como ja
demonstrado, a natureza dos homens, ante a auséncia
de poder comum e maior, inevitavelmente, separa-os,
e, em tal situacdo, até aqueles que naturalmente tendem

para o cumprimento das leis naturais estdo autorizados
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a usurpar os outros como forma de defesa antecipada.
Deste modo, o poder maior e comum que é construido
precisa ser perene, principalmente, para trazer a paz no
seio da comunidade — afinal, para Hobbes, antes de
sermos franceses ou ingleses, somos homens (lobos de

nossos semelhantes).

§288 Note que as mencionadas
especificidades do pacto social refletem tanto o plano
externo do Estado, em que este interage
horizontalmente com seus pares, quanto o seu plano
interno, em que o Estado interage verticalmente em
relacdo a seus autores, sujeitando estes a sua vontade
(que é a vontade do soberano), a qual, ressalte-se, deve
sempre buscar a paz entre os cidaddos/suditos e a

defesa destes perante inimigos externos.

8289 E a terceira especificidade do
contratualismo politico é que o ator-representante (o
portador), da pessoa artificial do Estado, é denominado
de soberano, sendo denominados todos os autores-
representados do/pelo Estado de suditos. No Do

Cidadao, diz o filésofo:
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“...tem o poder supremo, ou o comando-em-chefe, ou o
dominio, aquele homem ou conselho a cuja vontade
cada particular submeteu a sua...Esse poder e direito
de comando consiste em que cada cidaddo transfira
toda a sua for¢a e poder aquele homem ou conselho; e
fazer isto...nada mais é que abrir mdo do seu direito de
resisténcia. E diz-se que todo cidaddo, assim como
toda pessoa civil subordinada, é sudito daquele que

detém o comando supremo”*®.

§290 Explanadas algumas das especificidades
do contrato constitutivo do Estado, cumpre
verificarmos, entdo, o nascimento do Leviatd nas
proprias palavras do fil6sofo:

“Autorizo e transfiro o meu direito de me governar a
mim mesmo a este homem, ou a esta assembléia de
homens, com a condigdo de transferires para ele o teu
direito, autorizando de uma maneira semelhante todas
as suas agoes. Feito isto, a multiddo assim unida numa
s6 pessoa chama-se Republica, em latim Civitas. E
esta a geragdo daquele grande Leviatd, ou antes (para
falar em termos mais reverentes) daquele Deus Mortal,

ao qual devemos, abaixo do Deus imortal, a nossa paz
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e defesa. Pois, gragas a esta autoridade que lhe é dada
por cada individuo na republica, é-lhe conferido o uso
de tamanho poder e forga que o terror assim inspirado
o torna capaz de conformar as vontades de todos eles,
no sentido da paz no seu proprio pais, e da ajuda
miitua contra os inimigos estrangeiros. E nele que
consiste a esséncia da repuiblica, a qual pode ser assim
definida: uma pessoa de cujos atos uma grande
multiddo, mediante pactos reciprocos uns com o0s
outros, foi instituida por todos como autora, de modo
que ela pode usar a forga e os recursos de todos, da
maneira que considerar conveniente, para assegurar a

paz e a defesa comuns”**.,

8291 Por fim, podemos dizer que a conexdo
que ha entre o privado e o publico é tamanha, este
nascendo daquele e aquele dependendo deste, que vale
fazermos uma experiéncia: redigir um Contrato Social
de constituicdo da Reptblica, derivando o publico do

privado** **,
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Pacto (Contrato) Social da Reptblica

Pelo presente instrumento,

Todos os individuos integrantes deste territorio tém
entre si, de comum acordo e acertado, renunciar a
natural liberdade a tudo e transferir seus poderes para
uma unica pessoa, constituindo por este ato uma
Sociedade Artificial, a qual se regerd pelas seguintes

clausulas:

Da Denominagdo
Cldusula Primeira — A Sociedade Artificial denomina-
se Estado, podendo ser feito uso, como sindbnimos, dos

nomes: Republica, Commonwealth, Civitas e Leviatd.
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Do Objeto

Clausula Segunda — O Estado deve realizar a paz
interna corporis, para a defesa da vida dos sécios-
cidaddos, instituindo e garantindo a propriedade, bem
como distribuindo justi¢a entre os socios; e realizar a
sua defesa e a dos sécios-cidaddos em caso de guerra
externa, podendo, para tanto, utilizar-se de todos o0s

meios necessdrios.

Do Sede e do Prazo

Cldusula Terceira — A Republica tem sede em todo o
territério em que vivem os seus socios-cidaddos e

durara por prazo indeterminado.

Do Capital Social
Clausula Quarta — A Republica possui como capital
social os bens que estdo, por natureza, em seu

territorio, e a arrecadagdo de parte das riquezas

geradas pelos socios-cidaddos, estando vinculada a
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utilizagdo destas riquezas a realizagdo do objeto

social.

Dos Administradores

Cldusula Quinta — A administragdo da sociedade
caberd ao soberano, ao qual sdo conferidos poderes
soberanos (entenda-se: irresistiveis) para,
isoladamente, por tempo indeterminado, e observado o
disposto neste Contrato Social, representar a
Sociedade Artificial, praticando todos o0s atos
convenientes ou necessdrios para a sua administragdo,
com poderes para: (i) representar o Estado perante
outras Sociedade Artificiais; (ii) assinar contratos em
geral, inclusive de representacdo, com a delegacgdo de
poderes para outros agirem em nome da Sociedade
Artificial; (iii) distribuir justica, estabelecendo o que é
de um e o que é de outrem; (iv) garantir o
cumprimento dos pactos que o0s socios-cidaddos
realizam entre si; (v) fazer editar leis, denominadas de
civis, que realizem o objeto social desta Sociedade
Artificial; e (vi) realizar quaisquer outros atos que se

fagam necessdrios para o correto andamento da
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Sociedade, observando-se a probidade e boa-fé na
condugdo das suas atividades, sob pena de ndo
conseguir realizar, efetivamente, o objeto social acima

estabelecido.

Pardgrafo Unico — O soberano pode ser um individuo
ou uma assembléia de individuos, observando-se, neste
ultimo caso, que as decisbes serdo tomadas pela
maioria dos votos dos membros integrantes da

assembléia.

Das Deliberagdes dos Socios-Cidaddos

Cldusula Sexta — Os Sécios-Cidaddos renunciaram a
natural liberdade a tudo e transferiram seus poderes
para o soberano administrador, confiando que este

exercerd seu cargo com zelo e probidade.

Pardgrafo Unico — Os Sécios-Cidaddos sujeitam-se d
vontade do soberano, expressa por lei ou julgamento,
estando livres para fazer: (i) tudo o que ndo for
contrdrio a mencionada vontade; ou (ii) tudo que for

necessdrio para a preservagdo de suas vidas.
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Da Dissolugdo

Cldusula Sétima — A Sociedade Artificial possui como
causa de dissolugdo a guerra intestina (denominada

de Behemoth) ou a destruigdo por inimigo externo.
Dos Casos Omissos

Cldusula Oitava — As omissbes ou duvidas que possam

ser suscitadas sobre o presente contrato serdo

supridas ou resolvidas com base nas regras naturais, a

todos disponivel enquanto preceitos da propria razdo.

E, por estarem, de comum acordo satisfeitos, os

sécios-cidaddos firmam o presente contrato.
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Parte I11

Aprofundamento do tema da liberdade e o modus

operandi da vida artificial do Estado
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Liberdade, justica e julgamento

(Moral, Direito e Politica)

Capitulo 4. Liberdade e Estado: vida (natural e

artificial) e poder
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8292 Uma vez erigido o Leviata que
protegera os homens que o construiram (que lhe deram
a vida), cabe refletirmos acerca da liberdade dos
individuos relativamente ao poder soberano que
instauraram, assim como, acerca da liberdade do
Estado em relacdo aos outros Estados e aos seus
cidaddos/suditos; por meio  destas reflexdes
verificaremos, concomitantemente, a operacionalizacdo
do poder soberano em seu plano interno e externo e,
mais do que isto, verificaremos até que ponto o
soberano pode obrigar os homens a ele sujeitos e como
que a nossa liberdade funciona quando o Estado

CONOoSCco convive.

§293 Porém, antes de iniciarmos as
mencionadas reflexdes, faz-se importante
relembrarmos trés pontos: (i) que a liberdade, para
Hobbes, é mecanica, estando atrelada a auséncia de
impedimentos na continuagdao do movimento de um
corpo. Por isto, a liberdade hobbesiana, no mundo da
praxis, deve ser vislumbrada na esfera da realizacdo da

vontade - e ndo na esfera da formacao desta, a qual nao
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é livre, mas resultado de um mundo regido por causas e
efeitos; esta conexdo com o ato (com a exterioridade
do homem) e ndao com a voluntas (interioridade) é o
que permite, no sistema do filésofo, a compatibilidade

444

do medo*** com a liberdade, assim como da liberdade

45 Nesta mecanica, o elemento do

com a necessidade
poder se revela como fundamental para a reflexdao
sobre a liberdade na medida em que ele é o que, no
confronto dos corpos, determinard qual continuara se
movendo; e quando transportamos esta teoria para o
campo politico, apreendemos que o soberano é o Unico
livre relativamente aos outros homens, porque o tnico
com poder irresistivel (aspecto politico da soberania);
(ii) que a vida dos homens, para Hobbes, é bem
supremo, ndo passivel de transferéncia, sendo sua
protecao um ditame da razdo, de nossa natureza e,
portanto, de algo que ndo pode ser modificado apenas
porque o homem cria o artificio do estado civil; e que
(iii) a vida do Leviatd, ao ser feita a imagem e
semelhanca da vida do homem, também possui como

mecanismo interno a busca de sua propria conservacao.

*
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4.1. Liberdade do homem frente ao Estado*’: jus &

lex

§294 No condizente a relagdo do
cidaddo/sudito com o Estado, podemos dizer que a
liberdade daquele esta em tudo aquilo que o
julgamento ou a lei criada pelo soberano ndo incide.
Ou seja, as hipoteses faticas de inter-relacionamento
humano em que ndo ha incidéncia legal ou uma
decisdo soberana sdo as hipoteses em que o
cidaddo/sudito pode se mover livremente; diz o
filosofo que “a liberdade dos suditos estd apenas
naquelas coisas que, ao regular as suas agoes, o

soberano preteriu”*’*®

8295 Em relacdo a esta perspectiva (negativa)
sobre a liberdade devemos atentar, primeiramente, que,
dentro da esfera da lei civil, um homem pode se
movimentar mais ou menos livremente dependendo do
lugar e da época em que se encontra, pois como as leis

sdo determinadas ou extintas pelo soberano, este toma
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estas atitudes conforme sua conveniéncia*’; e, de um
modo mais profundo, devemos atentar que ainda que as
leis sejam lagos “fracos pela sua propria natureza, é
no entanto possivel manté-los, pelo perigo, embora
ndo pela dificuldade de os romper”*°. Tal
entendimento explicita que temos poder para ndo
seguir as leis, desrespeitando-as, e, assim, somos livres
no sentido corporal de poder continuar se movendo
mesmo que contrariamente a lei estabelecida pelo
soberano; porém, ao desrespeitar a lei, a consequéncia
é que o poder (irresistivel) do soberano se opora ao
nosso, podendo, inclusive, destruir o homem que
contra ele atentou — mesmo que possamos desrespeitar
a lei, ndo possuimos poder suficiente para lutar contra

o Estado.

8296 E, em razdo desta logica do poder,
verifica-se a importancia do medo e da racionalidade
do homem, os quais sdo elementos constitutivos dos
individuos que  possibilitam a estes verificar a
necessidade da obediéncia as leis, corroborando para a
manutencao da paz interna a comunidade; somos livres

(em razao da fraqueza dos lagos legais) para enquanto
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homens (e ndo enquanto cidaddos) desrespeitar a
norma, mas nossa razao e nosso medo nos indica que
isto é contra nossa sobrevivéncia — porque o Deus
mortal é capaz de tirar a vida de seu proprio criador. Se

a lei é fraca, a espada traz-lhe forca.

8297 Disto se segue que, para fins de filosofia
politica, a fisica hobbesiana possui uma demasiada
dependéncia da psicologia: é apenas a partir dos
elementos constitutivos desta (principalmente da
racionalidade e do auto-interesse) que verificamos,
sentindo medo, os efeitos dos conflitos entre corpos
iguais e do conflito do homem com o corpo do Estado.
E, portanto, podemos dizer, sob uma certa perspectiva,
que a restricao da liberdade dos homens no estado civil
é, antes de tudo, uma auto-restricao, pelo medo da
espada; o cidaddo, na dinamica politica hobbesiana, é
aquele que ndo viola a norma (apesar de poder) porque
compreende as consequéncias de tal violagdo e as
teme, sendo determinado por estes fatores. Neste
sentido, a qualidade politico-juridica de cidadao, que
surge concomitantemente com o advento do poder

soberano, ndo modifica em nada a natureza humana; o
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que simplesmente acontece na dinamica politica
hobbesiana da formacgdao do Estado é que ao mundo
natural, pelo qual somos circundados, é acrescentado
um impedimento novo, o corpo do Leviata — e somos

livres sempre quando ndao ha impedimentos.

§298 Ora, ndo obstante as leis positivas
poderem ser facilmente desrespeitadas, as penas (a
capital inclusive) consistem no movimento de restricao
que o Estado faz em direcdo (e oposicdo) aqueles que
nao obedeceram a palavra do soberano (ou seja, a lei
positiva e seus julgamentos). Desrespeitados os limites
da legalidade e da decisdo soberanas, torna-se possivel,
em razdo do pacto social, o uso do poder soberano para
punir aquele que os desrespeitou. O delito capital e sua
respectiva pena, enquanto impedimento real ao
movimento dos corpos dos suditos/cidadaos,
explicitam que uma vez criado um poder em relacdo ao
qual ndo se pode resistir, o melhor a se fazer para a

propria preservacao € segui-lo.

§299 Ademais, se no estado natural temos

liberdade a tudo, mas, em razdo do igual poder de
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todos, esta liberdade nao é capaz de nos trazer um
beneficio (seja para a protecdo da vida, seja para o
deleite desta); no estado civil a nossa liberdade passa a
estar em oposicao ao poder do Estado, mas a restricao
que impomos a no6s mesmos traz-nos beneficio na
medida em que permite por fim a guerra, perigo
constante para a vida dos homens — esta, o bem

supremo a ser protegido.

8300 A vida dos homens (sempre fragil) é o
que justifica tanto a sujeicdo quanto a desobediéncia
civil ao Estado; assim como a vida do Estado é o que
justifica a morte dos homens. Para fins de obediéncia
(do homem para o Estado e do soberano as leis
naturais), tanto a vida artificial (criada para proteger a
vida dos homens), quanto a vida dos homens
propriamente dita, estdo autorizadas, racionalmente, a
negar a sua correlata quando a questdo for de
sobrevivéncia de si mesmo; em caso de necessidade®”,
o interesse publico pode se sobrepor ao privado assim
como este pode se sobrepor ao publico — a vida (ndo
importa se da espécie natural ou artificial) possui sua

esséncia na busca da auto-preservacao, auto-afirmacao;
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logo, a vida é algo do qual, racionalmente, ndo se deve
abandonar e do qual ndo se pode resignar (seja por

transferéncia ou rentincia).

§301 Sendo a vida inalienavel, tornam-se
claras as consequéncias das seguintes palavras de
Hobbes acerca do método para se descobrir qual a
liberdade dos cidaddos/suditos: “é preciso examinar o
direito que transferimos no momento de criarmos uma
republica...Ou entdo, o que é a mesma coisa, que
liberdade a nés mesmos negamos, ao reconhecer todas
as agoes (sem excegdo) do homem ou assembléia a
quem fazemos nosso soberano”; a liberdade que
negamos ¢ a natural de todos a tudo, sendo que nunca
transferimos a vida, porque, basicamente, ela nunca

pode ser objeto de contrato®?.

§302 Apesar da liberdade dos homens no
estado civil ser grande*® (pois é impossivel normatizar
cada acdo humana**), havendo, ademais, hipdteses de
desobediéncia a vontade do soberano (tal como a dos
homens de coragem feminina*® ou a hipdtese de desvio

da finalidade do Estado®® *")*® devemos estar atentos
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para o fato de que desobedecer o Estado nao significa
que este simplesmente nada fara; pelo contrario,
qualquer desobediéncia de qualquer cidadao/sudito é
motivo suficiente, para, em Hobbes, ser acionado o
alerta de perigo a vida do Estado, desencadeando o
sistema imunoldgico deste — o qual se faz eficaz pela

espada, e ndo pela razdo.

§303 O elemento do poder é elevado ao
maximo na teoria hobbesiana da soberania, em
detrimento da justica, ndo apenas porque os homens,
por meio do pacto social, submeteram suas vontades e
razoes a razdo do soberano, transferindo poder de acao
e julgamento — afinal, a circularidade da vontade*® na
teoria contratual possui limites; mas o poder salienta-se
em Hobbes, principalmente, pela definicdo de justica
que ele criou, pela qual o soberano ndao comete
iniquidade, nem injustica relativamente aos homens (ja
que ele ndo pactua nada com estes e justica é cumprir a
palavra dada). Ou seja, o uso do poder soberano é

incontestavel, pois nunca é injusto*®.

¥k
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4.2. A logica da soberania®': contrato e poder

(nunca injusto)

8304 O aspecto juridico do contrato e o
aspecto politico do poder estio intimamente
interligados na teoria hobbesiana da soberania na
medida em que aquele é o que permite o uso absoluto
(e, portanto, livre) do poder soberano; se, por um lado,
os cidaddos/siditos transferem o0s seus poderes
ilimitadamente, com excecdo das suas vidas e dos
meios de as preservar*®, e renunciam ao direito a tudo,
por outro, o soberano nunca renunciou o seu direito de
natureza — juridicamente, entdo, a vontade do soberano
esta respaldada em fundamentos de ordem contratual.
Ou seja, a vida dos homens é inalienavel, e tudo, fora
ela, é passado para o soberano, que continua no estado
natural, enquanto os suditos obedecem suas vontades

(leis e julgamentos) no estado civil.
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8305 Em relacdo aqueles que realizam entre si
0 pacto social, é necessario ressaltar que, no sistema
hobbesiano, um individuo pode (irracionalmente)
retirar a propria vida (possuindo liberdade, se poder
tiver, para tanto)*; no entanto, estd proibido de
acordar com outrem que ndo se defendera caso este
tente retirar a sua vida. Se, por um lado, o individuo
tem a possibilidade de ndo jogar fora os objetos do
navio que pode afundar caso os mesmos continuem
nele, por outro lado, o individuo ndao pode dispor, em
relacdo a outrem, de seu direito natural de fazer tudo
que estiver ao seu alcance para preservar a sua vida -
“mesmo os criminosos tem a liberdade de lutarem
pelas suas vidas”*®. Assim, transferéncia de direitos
(inclusive a realizada para instituir o Estado) é algo que
envolve racionalidade*”: um homem nunca pode fazer
um pacto pelo qual se obriga a retirar a propria vida
(porque isto seria contra a lei racional-natural no
condizente a relacao de um individuo consigo mesmo e
com seu semelhante); mas pode fazer um pacto em que
aceita que retirem a sua vida (pena de morte) caso faca

0 que estava proibido ou deixe de fazer o que havia

sido ordenado a fazer:
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“...0 consentimento de um sudito ao poder
soberano estd contido nas palavras eu autorizo, ou
assumo como minhas, todas as suas agdes, nas quais
ndo hda nenhuma espécie de restricdo a sua antiga
liberdade natural. Porque ao permitir-lhe que me mate
ndo fico obrigado a matar-me quando ele me

ordena”*®®.

8306 E é esta indisponibilidade da vida dos
homens que embasa o chamado direito de resisténcia a
uma ordem soberana*”’ e a quebra do que denominados
de circularidade da vontade, segundo a qual o soberano
age como se fossem os cidaddos/suditos que

estivessem agindo em seu lugar.

8307 Ja em relagdo ao soberano, o aspecto
juridico a ser enfatizado, como ja mencionado, é que
ele ndo renunciou ao direito de natureza, ndo esta como
parte que pactuou e, consequentemente, ndo pode
quebrar pacto algum mesmo que tenha atentado contra
a finalidade do uso do poder soberano (que é a busca
da paz); ndo é possivel ao soberano, de acordo com a

filosofia hobbesiana, cometer injustica, ja que quem
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faz a lei, no pensamento de Hobbes, ndo estd sob ela,
mas, sempre, acima dela. O tinico mundo juridico que
circunda o soberano, o qual vive no estado natural
(mesmo quando o civil é instituido), é o da lei racional-
natural, a qual é desprovida de forca e, portanto, de
possibilidade de constrangimento quando de seu

% Neste sentido, a maior liberdade que se

desrespeito
pode ter, relativamente aos homens, ¢ a do soberano:
como esclarece o filésofo, Davi, ao matar Urias, ndo
comete injustica contra ele, mas, tdo somente, comete
iniquidade contra Deus, esclarecimento que permitira
ao filésofo defender que o poder ilimitado do soberano
¢ compativel com a liberdade dos cidadados/suditos; nas
palavras de Hobbes:

“O mesmo vale também para um principe
soberano que leve a morte um sudito inocente. Embora
o ato seja contrdrio a lei de natureza, por ser
contrdrio a equidade, como foi o caso de Davi ao
matar Urias, contudo ndo constitui dano causado a
Urias, e sim a Deus. Ndo a Urias, porque o direito de
fazer o que lhe aprouvesse lhe foi dado pelo préprio
Urias, mas a Deus, porque Davi era sudito de Deus, e

estava proibido de toda iniquidade pela lei de
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natureza. Essa distingdo foi confirmada pelo prdéprio
Davi de maneira evidente, quando se arrependeu do

fato e disse: Somente contra vés pequei”*®

8308 O soberano é quem cria, suspende e

1470

extingue a lei civil*®, naquilo que ele considera melhor

para a defesa da vida do Estado*’; e se ele deve seguir
as leis naturais, em razdao de um mandamento racional-
natural, ndo significa que ele ndo possa ser iniquo,
porque, no mundo da praxis, nunca havera, entre os
homens, poder capaz de se sobrepor ao seu. Portanto, o
soberano nao precisa obedecer lei alguma (ndo precisa
ter medo), sendo seu direito pleno e total a tudo aquilo
que a sua vontade ditar e, neste sentido, ele é o tnico
que resguarda o direito de natureza a tudo*? ¥ e
ndo apenas a defesa de sua vida (como ocorre com o0s
cidadaos/suditos) ou defesa da vida do Estado (pois,
inclusive, pode optar por sua ndo continuidade, ao nao
declarar o herdeiro de seu poder, quando estes
naturalmente ndo existirem*”~).

8309 E se os homens permanecem com o

direito de fazer tudo aquilo que for necessario para a
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preservacao da propria vida, uma vez criado o poder
soberano, a questdo passa do aspecto meramente
juridico para o fisico-politico do corpo do Estado.
Deste modo, nos limitamos ao construir o Estado,
nossa criatura, e, a0 mesmo tempo, esta criatura se
torna, em relacdo a nos, independente. E isto ocorre,
justamente, porque tal criatura possui maior poder do
que nos e, assim, pode impor a direcio do movimento
quando da composicdo de forcas contrarias; no sistema
hobbesiano o Estado pode destruir criaturas que Deus

criou: eis o seu poder.
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4.3. Liberdade do soberano pelo Estado (segundo
Hobbes): julgamento e punicao (com a morte e apos
a morte), tributos, guerra e educacao para
obediéncia (com religiao) — (ou As vestes do rei
educador e lobisomem*®: da toga a farda, dentre

outras)

§310 O soberano estd permanentemente no
estado de natureza e decide sobre a vida do Estado,
enquanto alma*”’ deste que expressa vontades
conduzindo o corpo de irresistivel poder - dentre os
muitos*’® (porque ele resguarda sua liberdade a tudo)
atos que este misto de fera e homem pode realizar,
inclusive ndo cometendo qualquer injustica (pois esta é
algo das regras civis, a qual ndo esta sujeito),
destacamos os seguintes atos que lhes sdo exclusivos,
sendo os trés ultimos intransferiveis: julgar e penalizar,

tributar, utilizar a militia e doutrinar*”.
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8311 A pena surge em Hobbes em duplo
aspecto: o soberano ndo pode ser punido e, a0 mesmo
tempo, o soberano possui o direito e o dever de punir;
nesta logica da exclusdo, o primeiro (mas ndao mais
importante) argumento hobbesiano que surge para a
exclusdo da punibilidade do soberano é o da

€

circularidade da vontade: “...se aquele que tentar
depor o seu soberano for morto, ou por ele castigado
devido a esta tentativa, serd o autor de seu proprio
castigo, dado que por instituicdo é autor de tudo
quanto o seu soberano fizer”*® * 42, 3 este argumento
¢ somado o argumento (de maior importancia) acerca
do soberano nao fazer parte do pacto:

“é evidente que quem é tornado soberano ndo faz
antecipadamente nenhum pacto com os seus suditos,
porque teria ou que o celebrar com toda a multiddo,
na qualidade de parte do pacto, ou que celebrar

diversos pactos, um com cada um deles”**,

8312 E, além da clara perspectiva de que o
soberano esta acima da lei (quando nos atentamos para
o aspecto juridico-contratual da soberania*®’), vale

lembrar (quando atentamos para o aspecto politico) que
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apenas Deus possui poder suficiente para punir o
soberano que detém o poder maximo relativamente aos
homens; e, neste ponto, o problema da justica (ndo em
seu carater técnico-hobbesiano de seguimento da lei,
mas em um carater amplo que inclui a equidade)
relativamente ao soberano emerge novamente: “E
certo que os detentores do poder soberano podem
cometer iniquidades, mas ndo podem cometer injusti¢a

nem dano em sentido préprio”*®,

§313 Contudo, em uma situacdo especifica (a
de conflito direto entre cidaddo/sudito e soberano*®),
sequer iniquidade o soberano pode cometer, havendo
de se notar que a questdo da justica (em seu sentido
amplo) e de sua relagdo com o soberano possui varios
desdobramentos, ndo se resumindo ao fato, ja
demonstrado, de este estar fora do pacto, ou ao fato,
ressaltado por Hobbes com o argumento da
circularidade da vontade, de que nenhum sudito “o
pode acusar de injustica”®’; talvez, a maior
intensidade do poder soberano possa ser verificada
quando vislumbramos que o soberano é o juiz de si

proprio, sendo a sua vontade, portanto, o que
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prevalece. Observe que ser juiz de si préprio, neste
caso, nao implica em desrespeito a equidade (enquanto
imparcialidade nos julgamentos*® em razdo da
consideracdo dos homens como iguais*’®) ja que o
soberano nao é igual aos cidaddos, mas se afirma
justamente por destes se excluir, sendo lobisomem. Ou
seja, o julgamento feito pelo soberano de uma acao
contra ele mesmo nao significa quebra de lei natural
porque esta serve para ser aplicada entre aqueles que
sdo iguais (e a metade lobo do soberano, que habita o
estado natural no qual a parcialidade — caracteristica do
homem - estd aflorada, é o que faz ele de nos
diferente); ademais, o cidaddo/sudito ndao pode
reivindicar também ser juiz da causa*”, em razdo do

soberano o ser, pois isto implica em desobediéncia.

8314 Assim, a0 mesmo tempo que se cria 0
grande Leviatd, também se cria o lobisomem; os
homens que se tornam cidaddos/studitos continuam,
para fins de poder, como homens, mas ndao o homem
que se tornou soberano, ao qual a equidade — lei natural
— sequer pode ser aplicada, enquanto imparcialidade

entre iguais, quando ha conflito entre cidaddo/sudito e
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soberano, que sdo desiguais*’. Em casos como este
(uma situagdo totalmente diferente das controvérsias
entre 0s suditos as quais o soberano deve resolver
como terceiro imparcial®?), Hobbes reduzird a
equidade, entdo, a mera vontade do soberano, afinal,
“se o0 soberano ndo for juiz, embora em causa propria,
ndo pode haver juiz algum”*:

“...embora haja muitas coisas que a cidade permite a
seus cidaddos, e portanto eles possam eventualmente
ir a juizo contra seu governante, uma tal agdo ndo
corre porém pelo direito civil, mas pela equidade
natural. E nesse caso ndo se discute o direito do
governante supremo, mas sua vontade, e por isso é que
ele poderd ser juiz de si mesmo, como seja (uma vez
bem entendida a equidade da causa) ndo pudesse

pronunciar um  julgamento  injusto”**

(neste
complicado trecho do Do Cidadao, o tradutor da versao
em inglés nos remete, adicionalmente, para o texto em
latim: “supondo-se que, uma vez conhecida a

equidade, ele ndo possa julgar iniquamente”)*®,

8315 Ja o elemento do dever no ato de punir

do soberano, o que faz com que a puni¢do seja um
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poder-dever, esta atrelado a finalidade para a qual o
Estado foi constituido, manter a paz (pela correcdo e
pelo exemplo*®), o que implica, inclusive, em punir o
que antes nao havia sido estatuido como lei:

“...6 confiado ao soberano o direito...de punir,
com castigos corporais ou pecunidrios, ou com a
ignominia, qualquer studito de acordo com a lei que
previamente estabeleceu. Caso ndo haja lei
estabelecida, de acordo com o que considerar mais
capaz de incentivar os homens a servir a republica, ou

de desestimular a prdtica de desservicos a ela”*’;

§316 E o direito de punir do soberano esta
atrelado (i) a rentincia dos homens de fazer justica
pelas préprias maos (“Entende-se que alguém recebe o
direito de castigar, quando todos contratam ndo
socorrer aquele que hd de ser punido”*®); (ii) ao fato
do soberano resguardar seu direito de natureza (“o
direito de punir ndo foi dado ao soberano, foi-lhe
deixado, e apenas a ele; e tdo pleno (com excegdo dos
limites estabelecidos pela lei natural) como na
condicdo de simples natureza, ou de guerra de cada

um contra o seu proximo”*®); (iii) e a transferéncia,
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dos homens para o soberano, do poder supremo, (iii.a)
para punir: “Pois quem tem o direito de punir a sua
discrigdo tem direito a compelir todos os homens a
fazerem todas as coisas que ele proprio quiser; e ndo

se pode imaginar poder maior que este”*"

e (iii.b) para
fazer a guerra, pois: “que os cidaddos individuais
transferiram plenamente o seu direito de guerra e paz
a algum homem ou conselho, e que este direito — ao
qual podemos chamar o gladio da guerra — pertence
ao mesmo homem ou conselho a quem pertence o

»501

glddio da justica

8317 Punicado e fazer guerra (meios
constitutivos para se ter o poder supremo, soberano)
sao poderes que devem permanecer juntos (“pois
ninguém tem direito a obrigar os cidaddos a tomar em
armas, e a custear as despesas da guerra, se ndo tiver
o direito de punir quem ndo lhe obede¢a”™) e revelam
um elemento de conexdo entre o plano de
operacionalidade externo da soberania e seu plano
interno: a obediéncia dos cidaddos/suditos torna o
Estado forte para a sua luta pela sobrevivéncia no

estado natural (internacional) em que Este vive, no
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qual a guerra com o Leviatd vizinho (assim como a

guerra civil) é capaz de lhe provocar a morte violenta

503 504

§318 Mas antes de nos voltarmos para a
questdo da guerra exterior (com a sua necessidade de
arrecadacdo de tributos) e a guerra interna (a qual para
evitarmos precisamos nos sujeitar as leis e a educacao
do soberano), faz-se importante compreendermos um
pouco da teoria hobbesiana acerca do julgamento, de
modo que se possa analisar melhor tanto o julgamento
do soberano para fazer a guerra (ou acordar a paz)
quanto o seu julgamento, por exemplo, quando da
penalizacdo de um cidaddo/sudito, ja que, em relacdao
ao plano interno de operacionalizacao da soberania,
com vistas a pacificacdo social: “estd anexada a
soberania a autoridade judicial, quer dizer, o direito
de ouvir e julgar todas as controvérsias que possam
surgir com respeito as leis, tanto civis como naturais,

ou com respeito aos fatos”*.

8319 Em Hobbes, o julgamento envolve a

consideracdo de que os fins justificam os meios a
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serem utilizados, por isto, quem concede o fim,
também, necessariamente, concede (todos e quaisquer)
meios:

“Dado que o soberano estd encarregado dos
fins, que sdo a paz e a defesa comuns, entende-se que
ele possui o poder de usar aqueles meios que

considerar mais adequados para o seu propdsito”*¢>,

§320 Ademais, a deliberagdo/ o juizo>® do
soberano (autoridade suprema e generalissimo) opera
enquanto calculo das paixdes/ opinides que
engendraram as acOes para a protecao da vida do
Estado conforme condicoes historicamente
determinadas: se o Estado encontra-se em perigo de
morte, devido a uma rebelido interna ou um inimigo
externo, isto caracteriza-se como um estado de
necessidade, no qual ao soberano é permitido tudo
fazer, com os recursos que conseguir. Disto se segue
que o soberano ndo apenas arrecadard dos suditos as
riquezas que entender necessarias, mas, também, que
ele determinard a morte e até a pena além da morte
caso entenda que isto seja o melhor para evitar a

desobediéncia dos cidaddos/suditos, haja ou ndo prévia
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lei civil a este respeito. Neste sentido, o meio (Estado)
para o alcance/manutencdo da finalidade (paz), torna-
se um fim em si mesmo, na medida em que tudo o que
o soberano faz é com vistas a preservacao da vida do
Estado, antes mesmo que até a salus populi®”; o
principio vida (seja artificial, seja natural) ndo admite

limitacdo>".

8321 A pena de morte (e ap6s a morte), bem
como a tributacdo feita pelo soberano, devem ser,

entdo, vistas sob esta perspectiva utilitaria. A pena

1511 512

capital® e o castigo ap0s a morte>'* possuem como
finalidade a preservacdo da vida do corpo politico, o
que inclui a preservacao do soberano (dai a magnitude
dos crimes de alta traicdo, laesae majestatis®®),
observando-se que “a especificagdo da punigdo
depende apenas da autoridade do rei”>, esteja a pena

prevista ou ndo estatutariamente.

§322 Relativamente a tributagdo®®, segundo
Hobbes, esta precisa ser feita de modo que o Leviata
sempre permaneca nutrido, basicamente, devido a

imprevisibilidade dos acontecimentos a que
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naturalmente estd exposto®'®

, Ou seja, a possibilidade de
guerra externa e interna sao motivos suficientes para
permitir a tributacdo que o soberano entender como
necessaria para a manutengao da paz e integridade do
corpo politico; neste sentido, expressa o filésofo acerca
da guerra no ambito internacional:

“As republicas ndo podem suportar uma dieta,
pois ndo sendo as suas despesas limitadas pelo seu
proprio apetite, e sim por acidentes externos e pelos
apetites dos seus vizinhos, a riqueza publica ndo pode
ser limitada por outros limites sendo os que forem

exigidos por cada ocasido™" *'%;

§323 E, no que diz respeito ao modus
operandi de um Estado debilitado por auséncia de
riqueza que busca se conservar, que:

“o poder soberano, que prevé as necessidades
e perigos da republica (encontrando obstruida pela
teimosia do povo a passagem do dinheiro para o
tesouro publico), quando se devia ampliar para
enfrentar e evitar tais perigos no seu inicio, contrai-se
tanto quanto possivel, e, quando jd ndo o pode fazer

mais, luta com o povo por meio dos estratagemas da
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lei a fim de obter pequenas somas que, ndo sendo
suficientes, o levam afinal a se decidir a abrir
violentamente o caminho para o fornecimento
necessdrio, ou entdo perecerd. E, sendo muitas vezes
forcada a estes extremos, reduz por fim o povo a
atitude  devida, caso contrdrio a republica

necessariamente perecerd ",

observando-se que, ordinariamente, a politica tributaria
hobbesiana opta por taxar mais aquilo que o

stdito/cidaddo consome, do que os seus bens>* >,

§324 A auséncia de limites ao poder de
tributar, com vistas a trazer o maximo de poder
econdmico ao Leviatd (o que se verifica pela forca de
seu corpo)®*?, leva-nos diretamente a questdo da guerra;
afinal, a militia depende da riqueza, apesar de em
relacdo a esta se revelar como finalidade, ja que o
Leviata deve se preparar para a guerra com o vizinho,
assim como se deve preparar para evitar ou extinguir a
guerra intestina. Trataremos primeiro da guerra externa
e, apo6s, da guerra interna, a qual nos remetera a

questdo da educacdo para obediéncia (com religido).
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§325 A guerra externa na filosofia hobbesiana
é algo inevitavel, e perpétuo, pois que os Estados sao
como os homens em estado de natureza:

“ndo é a liberdade dos individuos, mas a da
republica, que é idéntica a que teria todo homem, se
ndo houvesse leis civis nem nenhuma espécie de
republica. E os efeitos dai decorrentes também sdo os
mesmos. Porque, tal como entre homens sem senhor
existe uma guerra perpétua de cada homem contra o
seu vizinho, sem que haja heranga a transmitir ao filho
nem a esperar do pai, nem propriedade de bens e de
terras, nem seguranga, mas uma plena e absoluta
liberdade de cada individuo, assim também, nos
Estados e reptiblicas independentes umas das outras,
cada republica (ndo cada individuo) tem absoluta
liberdade de fazer tudo o que considerar (isto é, aquilo
que o homem ou assembléia que os representa
considerar) mais favordvel a seu beneficio...vivem

numa condi¢do de guerra perpétua”*.

8326 Note que, quando Hobbes toma o

cenario internacional como um cendrio de estado
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natural, ele estd colocando em foco o carater absoluto
da soberania de um Estado relativamente a outro
Estado (incluindo-se uma negacdo das pretensoes
universais do Império Romano e da Igreja®*), ou seja,
o carater pelo qual ndo ha poder maior ao da soberania
de um ente estatal que faca com que este esteja em

sujeicdo.

§327 Diante da inevitabilidade da guerra
internacional, ter poder para ndo ser impedido em seus
movimentos por outros Estados (um Estado se
posiciona livremente perante seus pares na medida em
que seu poder supera o de seus contendores) passa a
ser algo que deve ser buscado sempre, lembrando que
o poder de um Estado advém de sua boa nutricdo:
assim como um homem bem nutrido é capaz de se
defender melhor de eventuais ataques que sofra, por
exemplo, de bandidos, um Leviatda bem nutrido (o que
no mercantilismo significa acimulo de capital) é um
Estado capaz de se defender melhor do ataque de
outros Estados (e os atacar, quando assim o soberano

entender necessario®*®)*?; afinal, uma das finalidades
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do Estado é a protecdo dos cidaddos/suditos perante os

inevitaveis inimigos externos.

8328 A compreensdo de que a musculatura do
Leviata reflete a sua forca perante outros Leviatas,
evitando a fragilidade de um Estado perante seus pares
no cendrio internacional (no qual a liberdade enquanto
poder é o que desenha a geografia politica ja que nao é
possivel um soberano ordenador que crie
impedimentos para a eclosdo de conflitos) passa a ser
mais interessante quando atentamos para além da
questdo da tributacdao: um Leviata poderoso é aquele
que ndo tem seu tecido social dilacerado pela guerra
civil*’, o que implica em manutengdo da obediéncia

dos cidaddos/suditos.

8329 Quanto as guerras civis (inglesas), assim
o filésofo escreveu, em forma de didlogo, nas duas
falas iniciais do Dialogo I, de Behemoth:

“A. Se no tempo, como no espago, houvesse graus de
alto e baixo, acredito firmemente que o mais alto dos
tempos seria o que transcorreu entre os anos de 1640 e

1660. Pois quem do topo, como da montanha do
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Diabo, olhasse o mundo e observasse as agdes dos
homens, sobretudo na Inglaterra, descortinaria um
panorama de todas as espécies de injustica e de
loucura que o mundo pdéde proporcionar, e de como
foram geradas pela hipocrisia e presung¢do — aquela,
dobrada iniqiiidade, esta dupla loucura. B. Ficaria
feliz em contemplar este panorama. A vés, que viveste
naquele tempo e alcangaste a idade em que os homens
costumam melhor divisar o bem e o mal, rogo levar-me
até essa montanha (pois que naquela época eu ndo
podia enxergar tdo bem) através da relagdo das agdes
que entdo vistes, de suas causas, pretensoes, justica,

ordem, artificio e resultado” **,

§330 A “montanha do diabo” diz respeito a
passagem biblica intitulada “Tentagdo de Jesus”, que
se encontra em Lucas, livro que trata, respectivamente,
do nascimento e vida privada de Jesus, de sua vida
publica e de sua morte e ressurreicao. A passagem em
questdo, a seguir transcrita, refere-se a vida publica de
Jesus:

“Jesus, pois, cheio do Espirito Santo, partiu do

Jorddo, e foi conduzido pelo Espirito ao deserto, (onde
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esteve) quarenta dias, e era tentado pelo deménio. Ndo
comeu nada nestes dias; passados eles, teve fome.
Disse-lhe entdo o deménio: Se és filho de Deus, dize a
esta pedra que se converta em pdo. Jesus respondeu-
lhe: esta escrito: 'O homem ndo vive s6 de pdo'. O
deménio conduziu-o a um alto monte, mostrou-lhe,
num momento, todos os reinos da terra e disse-lhe:
Dar-te-ei o poder de tudo isto e a gloria destes
(reinos), porque eles foram-me dados e eu dou-os a
quem me parece. Portanto, se tu me adorares, todos
eles serdo teus. Jesus, respondendo, disse-lhe: Estd
escrito: Adorards o Senhor teu Deus, e a ele so
servirds. Levou-o também a Jerusalém, p6-lo sobre o
pindculo do templo e disse-lhe: Se és filho de Deus,
langa-te daqui abaixo, porque estd escrito que 'Deus
mandou aos seus anjos que te guardem, e que te
sustenham em suas mdos, para ndo magoares o teu pé
em nenhuma pedra'. Jesus, respondendo, disse-lhe:
(Também) foi dito: 'Ndo tentards o Senhor teu Deus'.
Terminada toda a tentagdo, retirou-se dele o demonio

até outra ocasido* °*°.
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8331 O que deve ser destacado enquanto
ponto de contato entre a passagem hobbesiana e a
passagem biblica diz respeito ndo s6 a maturidade
necessaria para se distinguir entre o bem e o mal, a
qual é apoiada, no caso da Biblia, pelo argumento de
autoridade das Escrituras e, no caso de Behemoth, é
apoiada sobre a experiéncia e visdo mecanica
relacional de causa e efeito, mas, o ponto de contato
entre a passagem hobbesiana e a passagem biblica diz
respeito, também, a questdo da desobediéncia, a qual,
no caso da Biblia, é trabalhada por meio da fidelidade
de Jesus a Deus, e, no caso de Behemoth, é trabalhada
pela infidelidade dos suditos, hipdcritas e presuncosos,

para com o poder estabelecido.

8332 Este segundo ponto de contato, caso
reduzamos a passagem biblica e a passagem de
Behemoth, respectivamente, a idéia de fidelidade e
infidelidade, acaba por ser o ponto fundante da guerra
civil, uma situacao experienciada por Hobbes na qual a
vontade mutua dos individuos, de se ferirem, explicita-
se de modo intenso e, conseqiientemente, explicita-se

como a fonte do medo generalizado de uma morte
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iminente e violenta; por isto, é necessario uma
educacdo para obediéncia (o que fica claro ndo apenas
quando atentamos para as causas da guerra civil, como,
também, quando atentamos para o funcionamento
ordinario do Estado, ja que o direito de punir do
soberano, em razdo da desobediéncia do cidaddo/sudito
a lei civil, esta assentado na ideia de que a pena possui
um carater educativo, tanto para quem sofre a pena

quanto para aqueles que ndo cometeram crime algum>*

531).

8333 Como um dos meios para se alcancar a
paz, é preciso, entdo, que o soberano seja juiz de quais
doutrinas sao melhores para serem ensinadas aos
cidaddos/suditos com vistas a obediéncia destes, e
quais ndo devem ser ensinadas; a expressao da opinido
(que ndo implica em restricao ao pensamento, pois que
a este ndo se pode impor impedimentos), seja exercida
oralmente, seja exercida por meio dos livros, deve ser
controlada; o discurso ultimo e o magistério ultimo
cabem ao soberano, ndo havendo liberdade de
expressao por parte do sudito/cidaddos — a voz de

qualquer um que esteja sob o dominio do soberano, se

394



| Rafael De Conti |

[

contraria for ao rei, deve ser silenciada; afinal, “as
acoes dos homens derivam das suas opinibes, e é no
bom governo das opinides que consiste o bom governo

das agdes dos homens”>** 533534,

8334 Neste ponto, emerge, entdo, as seguintes
questdes: Se o soberano é quem decide (como se
Estado fosse) qual é a doutrina que deve ser ensinada,
como é possivel, sendo ele um homem (ou, sendo
homens aqueles para os quais o julgamento das
doutrinas tenha sido transferido), que nunca tome o
falso pelo verdadeiro?; e, desta pergunta, surge esta

outra: O Leviata pode mentir?

§335 Para Hobbes, a lei de natureza, que dita
a procura pela paz e, em suas derivacoes, a obediéncia
ao soberano, ao ser tomada como verdadeira, pois que
ditame racional a todos apreensivel, faz com que as
palavras do soberano, e as doutrinas que ele considerar
como corretas, sejam também identificadas, a priori,
com a verdade — mesmo que o soberano educador
venha a descobrir, posteriormente, que estava errado; e

se a paz identifica-se com a verdade, quando esta vém
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a tona, deixa de ser possivel que a tal verdade (agora
desvelada) seja causa de guerra. Ou seja, a obediéncia
é a primeira das verdades relativamente a verdade das
opinides entre os cidadaos/suditos quando a questao for
passivel de colocar em risco a paz entre os homens.
Nas palavras de Hobbes:

“...embora em matéria de doutrina ndo se deva olhar
para nada sendo para a verdade, nada se opde a sua
regulagdo em fungdo da paz. Pois uma doutrina
contrdria a paz ndo pode ser verdadeira, tal como a
paz e a concordia ndo podem ser contrdrias a lei de
natureza. E certo que, numa republica em que, devido
a negligéncia ou incapacidade dos governantes e dos
mestres, venham a ser geralmente aceitas falsas
doutrinas, as verdades contrdrias podem ser
geralmente ofensivas. Mas mesmo a mais brusca e
repentina irrupgdo de uma nova verdade nunca vem

quebrantar a paz”>®.

8336 Mas o Leviatd ndo deve mentir, caso a
verdade nao seja prejudicial para a paz; ao contrario,
ele precisa esclarecer a verdade acerca das leis de

natureza (apontando os ditames da razdo),
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principalmente, no que concerne aos direitos essenciais
do soberano, os quais fardo com que os
stditos/cidaddos mantenham-se sujeitos®; para tanto,
0 soberano precisa educar no sentido de que os
suditos/cidaddos: (i) ndo venham a gostar da mudanga
de governo®”; (ii) ndo facam adesdo (contra o
soberano) a pessoas populares®; (iii) ndo disputem
pelo poder soberano nem falem mal dele®; (iv) sejam
sempre lembrados de seus deveres®’; (v) honrem seus
pais®'; (vi) esforcem-se por evitar praticar dano,
aprendendo o que é justiga>; (vii) considerando a
justica amplamente, o que significa alargar o seu
conceito que se volta apenas sobre o ato até o ambito
dos designios e intengoes:

“Finalmente, deve-lhe ser ensinado que ndo
apenas os fatos injustos, mas também os designios e
intencbes de os praticar (embora acidentalmente
impedidos) constituem injusti¢a, a qual consiste tanto
na depravagdo da vontade como na irreqularidade do
ato. E esta é a intengdo do décimo mandamento, e a
stumula da segunda tdbua, a qual toda ela se reduz a
este mandamento de caridade mutua, Amards a teu

préximo como a ti mesmo, assim como a sumula da
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primeira tdbua se reduz ao amor de Deus, que entdo

tinham recebido havia pouco tempo como seu rei”>*,

8337 A educacdo para a obediéncia em
Hobbes exige, entdo, o controle dos meios adequados
para ministra-la, ou seja, (i) o controle das
Universidades, pois como os homens adquirem nogoes
acerca de seus deveres dos te6logos no pulpito e de
falsos eruditos, e como estes adquirem suas nocoes
“das universidades e das escolas de direito, ou de
livros que foram publicados por homens eminentes
nessa escolas e universidades...E...manifesto que a
instrugdo do povo depende totalmente de um adequado
ensino da juventude nas universidades”®; (ii) o
controle da religido®*, observando-se que, quanto as
palavras proféticas de Deus (as Escrituras)®*, ndo
devemos tentar compreendé-las (pois Elas estdo além
da razdo, apesar de com esta ndo entrarem em

)*¥, mas, tdo somente, obedecé-las>*®, com base

conflito
na autoridade de quem as tornou lei no territorio do
Estado®®, de modo que as controvérsias que levam a
guerra nao se instaure entre os homens; segundo

Hobbes, é necessario,

398



| Rafael De Conti |

“para um completo conhecimento do dever
civil, saber o que sdo essas leis de Deus. Pois sem isso
um homem ndo sabe, quando algo lhe é ordenado pelo
poder civil, se isso é contrdrio a lei de Deus ou ndo; e
assim, ou por uma excessiva obediéncia civil ofende a
Divina Majestade, ou com receio de ofender a Deus

transgride os mandamentos da reptblica”.

§338 Ao racionalizar o poder e a liberdade
pela nova ciéncia da fisica, Hobbes torna necessario
um poder absoluto, relativamente aos homens, para se
conquistar a paz; e, mais do que isto, a partir da
separacdo entre Metafisica e Politica, abandonando a
concepgdo de que o poder soberano deriva de Deus™’
> Hobbes visualiza tal poder absoluto como que
devendo ser dos reis (dentre outros motivos, pelo fato
de serem os representantes do Deus Mortal, o Estado,
que foi criado pelos homens) — o soberano é o filho dos
homens que se torna pai destes. Este deslocamento do
poder (cujo inicio do movimento reside na utilizacao,
pelo filésofo, das premissas da fisica galileana, e que o
levardo a afirmar a coexisténcia da liberdade com a

necessidade), ¢é algo um tanto complicado®?
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(perigoso’>®) de se fazer no século XVII, marcado pelas
acentuacdo das diferencas entre o Cristianismo e a
nova ciéncia, pela Guerra dos Trinta Anos*** e a Guerra
Civil Inglesa, a qual, conforme explana Hobbes, foi

engendrada em torno de questdes religiosas.

8339 No sistema mecanico-materialista de
Hobbes, em que até a imaginacdao (sensagao em
declinio) ndo escapa do determinismo, a funcdao da
religido ndo esta ligada a emergéncia da cooperacdao
entre os homens, mas a sua manutencao; funcdo que
logo se revela na dedicatoria do Leviatd, em seu titulo

>, e, até mesmo, na utilizacdo das imagens

completo
no frontispicio desta obra. Na dedicatoria, Hobbes
expressa que possui uma finalidade diferente no uso
das Escrituras e que estas sdao textos utilizados
enquanto instrumento para causar a guerra e minar o
poder racionalmente instituido. Nas palavras do
fil6sofo dedicadas ao Sr. Francis Godolphin:

“O que talvez possa ser tomado como grande ofensa
sdo certos textos das Sagradas Escrituras, por mim

usados com uma finalidade diferente da que

geralmente por outros é visada. Mas fi-lo com a
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devida submissdo, e também , dado o meu assunto,
porque tal era necessdrio. Pois eles sdo as
fortificagbes avangadas do inimigo, de onde este
impugna o poder civil. E se apesar disto verificardes
que o meu trabalho é desacreditado por todos, talvez
vos apraza excusar-vos, dizendo que sou um homem
que ama as proprias opinides e acredita em tudo o que
diz, que honrei vosso irmdo, como vos honro a vos, e
nisso me apoiei para assumir o titulo (sem vosso

conhecimento) de ser, como sou”>*°.

§340 Esta finalidade diferente das Escrituras

evidencia-se no Dialogos entre um Filgsofo e um

Jurista, quando Hobbes esta a discutir acerca das leis
da razdo:

“Jur. - Mas pode-se esperar que a paz interna seja
duradoura quando as pessoas comuns forem levadas a
ver a vantagem que terdo com a obediéncia e a
lealdade ao seu proéprio soberano e o prejuizo que
podem sofrer por ficarem do lado de quem as engana
com promessas de reformas ou de mudanga de
governo. Isso deve ser feito adequadamente pelos

tedlogos, e a partir de argumentos ndo apenas da
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razdo, mas também das Sagradas Escrituras...Fil. -

Isso que o senhor diz é verdade...” **.

8341 Neste sentido, religido e paz estdao
totalmente  interligadas, a primeira enquanto
instrumento da ultima, e o Leviatd pode ser
compreendido como o verdadeiro manual que os
te6logos precisariam consultar para difundir as idéias
hobbesianas, ou, mais especificamente, difundir as leis
naturais. De certo modo, podemos dizer que Hobbes
quer fazer, como estratégia para fazer o seu
pensamento politico ter sucesso, o que, segundo ele,
ocorre na Escolastica - apesar desta o filésofo
combater. Isto porque, para Hobbes, a escolastica é
uma mistura da filosofia (aristotélica) com as
Escrituras®® e, ndo ha como se negar, ela possuiu forte
impacto na compreensdao de mundo e na dinamica do
poder. Assim, Hobbes deve ser compreendido,
independente de sua consideracdo como “teista” ou
“aten”, como alguém que quer se valer da religido

como instrumento®®

- justamente para evitar aquilo que
quando ndo ha controle acerca das questdes religiosas

acaba por acontecer: a guerra.
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8342 Ora, é claro que o tedlogo ndo pode
difundir algo que seja incompativel com o sistema civil
criado por Hobbes: portanto, é preciso dar uma
interpretacdo, a correta interpretacdo para as
Escrituras® — e ndo um interpretacdo, por exemplo,
oriunda da Escolastica, ou interpretacGes particulares
que atacam qualquer forma de consenso instaurador da
paz; sendo exatamente esta interpretacao que Hobbes

se esforga para tecer.

§343 No sistema hobbesiano o soberano é
quem deve governar os assuntos espirituais, havendo
uma religido que é escolhida pelo poder que é supremo
no mundo dos homens. Apenas tal religido é que
permite, segundo o fil6sofo, evitar a situacdo de

conflito narrada no Behemoth, acerca das espécies de

posicionamentos religiosos®", que causou o surgimento

da Guerra Civil na Inglaterra do século XVII.
8344 Ora, apenas o soberano pode restringir a

liberdade dos individuos; No Leviatd, Hobbes

expressa:
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“Constitui erro da mesma espécie quando
alguém exceto o soberano restringe em qualquer
homem o poder que a reptblica ndo restringiu, como
fazem os que se apropriam da pregag¢do do Evangelho
para uma certa ordem de homens, quando as leis a
deixaram livre. Se o Estado dd a liberdade para pregar
ou ensinar, isto é, ndo mo proibe, nenhum homem mo

9 562

pode proibir

§345 Podemos dizer, portanto, que, se por um
lado, a religido pode ser sediciosa, atentadora contra o
poder racionalmente erigido, por outro, ela acaba por
ser um elemento pedagogico no ensino das leis
racionais; controld-la é medida que se impde na

filosofia de Hobbes.

8346 Quando nos voltamos para a analise da
estratégia visual adotada por Hobbes na capa do
Leviatd, nos deparamos com um rei soberano, cujo
corpo é formado por diversas pessoas (a matéria e 0s
artifices do Estado) e que segura tanto a espada,
representacdo do poder racional, quanto o baculo,

representacdio do poder espiritual. O soberano,
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portanto, nao sO6 detém ambos os poderes como,
também, mostra-se como o ponto de contato entre eles,
em que o elemento religioso deve se submeter a

racionalizacdo organizacional.

8347 A estratégia de se usar o proprio mito do
Leviatd, que possui diversas origens nos escritos
religiosos, variacoes e traz a idéia de um imenso poder
a servico dos homens, tal estratégia, a partir da nocao
de forca maxima que o mito traz consigo, indica a
diversidade de espécies das argumentacoes
hobbesianas as quais, para conseguir convencer e
persuadir, vao além do campo da ciéncia, adentrando

na retorica®®.

8348 Assim, em um contexto de disputa pelo
poder, e com base em um sistema que exige a unidade
do poder, Hobbes tornou a religido instrumento de
dominacdo do soberano; talvez, o mais poderoso na

educacdo para a obediéncia.
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Conclusao:

Liberdade para além do Estado em Thomas
Hobbes: o rei nii em busca da equidade soberana
(ou Do homem a maquina e da maquina ao homem:

a liberdade como reino da ética)
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8349 Quando atentamos para parte do
frontispicio do Leviatd, juntamente com a introducao

da obra,

“...pela arte é criado aquele grande Leviatd a que se
chama Republica, ou Estado (em latim Civitas), que
ndo é sendo um homem artificial, embora de maior
estatura e forca do que o homem natural, para cuja
protegdo e defesa foi projetado. E no qual a soberania
é uma alma artificial, pois dd vida e movimento ao
corpo inteiro; os magistrados e outros funciondrios
judiciais ou executivos, juntas artificiais; a

recompensa e o castigo (pelos quais, atados a sede da
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soberania, todas as juntas e todos os membros se
movem para cumprir o seu dever) sdo 0s nervos, que
fazem o mesmo no corpo natural; a riqueza e
prosperidade de todos os membros individuais sdo a
forca; Salus Populi (a seguran¢a do povo) é sua
tarefa; os conselheiros, através dos quais todas as
coisas que necessita saber sdo sugeridas, sdo a
memoria; a equidade e as leis, uma razdo e uma
vontade artificiais; a concordia é a satde; a sedigdo é
a doencga; e a guerra civil a morte. Por tultimo, os
pactos e convengoes mediante os quais as partes deste
Corpo Politico foram criadas, reunidas e unificadas
assemelham-se aquele Fiat, ao Facamos o homem

. . ~ 564
proferido por Deus na Criagdo ™,

verificamos que o corpo do homem artificial do Estado
¢ formado por homens naturais sob o comando da
razdo de um unico homem®® (a cabeca é do rei), mas
cujos movimentos, que devem estar sincronizados com
a equidade e leis soberanas, também sdao engendrados
por magistrados inferiores ao rei, em nome deste, 0s
quais também sdo homens™®; a expressio do poder

soberano, apesar de, originalmente e quando
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necessario, partir do rei, inevitavelmente, em sua
atividade ordinaria, por exemplo, de punir, também
parte dos magistrados designados pelo rei — ou seja, o
poder, apesar de concentrado no generalissimo e
magistrado supremo, para sua maior eficacia, precisa
ser delegado, e, quando isto ocorre, o cidadao/sudito
depara-se com varios pequenos reis, os quais, ao
possuirem (a critério do soberano) a utilizacdao do
poder oriundo do Deus mortal, tornam-se semi-deuses.
Porém, independentemente de quem é o agente direto
do poder para resolver, por exemplo, um conflito entre
os cidaddos/suditos, a ultima razdo sempre sera a do
soberano: é de um unico homem, ou de uma
assembleia de homens reduzida a unidade pela maioria
dos votos, que parte a ordem maxima (e, por isto,

incontestavel) para o homem artificial mover-se.

8350 Desta anatomia do Leviatd, o que
destacamos é que “a equidade e as leis” sao “uma
razdo e uma vontade artificiais”. Note que a
artificialidade aqui é dada pelo mecanismo de
representacdo: a vontade do Leviata é artificial nao

apenas porque é parte de uma vida artificial; sobretudo,
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é artificial na medida em que ela é formada pela
representacdo do Estado feita na pessoa natural do
soberano (que, no caso, é pessoa ficta relativamente ao
corpo politico, ou, em outras palavras, é ator-
representante) — ou seja, a vontade natural do rei
soberano é o que, de acordo com a teoria politica-
contratual de Hobbes, foi pelo filésofo denominada, na
Introducdo do Leviatd, de vontade artificial do Estado.
E, assim como a lei esta subordinada a equidade
soberana (e aqui a equidade ndo é a daquele que foi
feito juiz pelo soberano®’, mas a equidade do rei), a
vontade artificial do Leviata (ou as leis, que mudam de
tempos em tempos) deve estar subordinada a sua razao
artificial (equidade), a qual, como demonstrado, nada
mais é do que aquilo que o rei lobisomem considerar
como equanime — ou seja, nada mais é do que a razdo

de um homem.

§351 Ora, se a razdo de um homem comanda
o corpo do Deus mortal, é fundamental que este
homem tenha um bom julgamento das questdes que a
ele sdo apresentadas relativamente a vida do Leviata e

daqueles que o criaram para suas prote¢oes. Obvio que
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mesmo um soberano tirano é melhor do que nenhum
soberano, pois “embora seja possivel imaginar muitas
mds consequéncias de um poder tdo ilimitado, ainda
assim as consequéncias da falta dele, isto é, a guerra
perpétua de todos os homens com os seus semelhantes,
sdo muito piores”®® °%; assim como é 6bvio que um
soberano, diante de seu poder irresistivel, nada sofrera
se punir um inocente (ou, agindo contra a razdo,
mandar um filho matar o pai) a ndo ser os castigos de
um Deus cuja certeza de que punira a ninguém é
possivel ter’”’; que o poder soberano é absoluto e

ilimitado é fato notdrio na filosofia hobbesiana e

reduzi-la a tanto € leitura parcial.

8352 O bom julgamento permite ao soberano
a melhor conservacao do tecido social do Leviata e,
inclusive, permite a ele se resguardar diante do castigo
apds a morte (quando consideramos, ao contrario do
que demonstramos anteriormente, que Hobbes acredita
em um verdadeiro castigo divino) — o bom julgamento
€ bom para todas as partes, inclusive para quem julga.
Ao ndo condenar um inocente, porque este nao

transgrediu a lei soberana, o rei deixa de desrespeitar,
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no minimo, trés leis de natureza, as quais, por si so,
demonstram a necessidade de racionalidade na escolha
soberana:

“as punigoes aplicadas a suditos inocentes, quer sejam
grandes ou pequenas, sdo contrdrias a lei de natureza,
pois as punigées so podem ser aplicadas por
transgressdo da lei, ndo podendo assim os inocentes
sofrer punigdes. Isso é portanto uma violagdo, em
primeiro lugar, daquela lei de natureza que proibe
todos os homens, nas suas vingangas, olhar para algo
que ndo seja o bem futuro, pois nenhum bem pode
resultar para a republica da puni¢do de um inocente.
Em segundo lugar, constitui violag¢do da lei que proibe
a ingratiddo: como todo poder soberano é dado pelo
consentimento de cada um dos suditos, a fim de que
por ele sejam protegidos, enquanto se mantiverem
obedientes, a puni¢cdo de um inocente equivale a pagar
um bem com um mal. Em terceiro lugar, é violagdo da
lei que ordena a -equidade, quer dizer, uma
distribuigcdo equitativa da justica, o que deixa de se

respeitar quando se castiga um inocente”"*.
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8353 Ademais, a necessidade de punicdo &,
em muito, resultado de uma educacdo para a
obediéncia que foi falha por parte do soberano®’® °7,
observando-se que a rebelido também possui como
causa a negligéncia do rei**. Outrossim, ao cargo do
soberano também é confiado, além da protecdo da vida
dos cidaddos/suditos, o conforto destes®, o que, é
claro, depende de um bom julgamento do soberano no

exercicio de seu poder.

8354 E o que é o bom julgamento do
soberano? Aquele feito com base em uma incessante
busca, sempre quando possivel, do seguimento das leis
naturais. A equidade soberana, ou, simplesmente, a
razdo do soberano, independentemente das vestes
funcionais que o rei estd a vestir, deve, sempre quando
possivel, aproximar-se dos mandamentos racionais-
divinos. A légica do poder e da soberania, que faz com
que o soberano seja o Unico que esta livre para além do
Estado, ao retirar o medo do soberano relativamente a
punicdes (pois que este ndo pode ser punido®’®), insere-
o plenamente, de modo diverso de qualquer

cidadao/sudito, no campo da ética; e se de todos os
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meios o soberano pode utilizar no exercicio de seu
cargo, mesmo contra (porque é poderoso o suficiente)
o povo e a vida do Estado, pautando-se em uma ética
consequencialista (prudencial), é justamente dele que
se espera 0 maior esforco no cumprimento das leis de
natureza, aproximando-se de uma ética de deveres
impostos pela propria razdo — afinal, sua equidade (ou
0 que um homem considera como equanime) impoe-se,
irresistivelmente, sobre a equidade®”” de todos*’®, e, se
perversa ela é, a n6s, meros cidadaos/suditos, resta-nos,
com muita obediéncia, apenas a retorica para persuadir

0 soberano.

414



| Rafael De Conti

Indice de autores citados

AGAMBEN, Giorgio......ccccccuveeeennes

ARISTOTELES. ..o

BARROS, Alberto Ribeiro
Gongalves de.......ccccueeeeieeenieencnieens

BELL, John Fred........cccccevvveeennnnn.
BOBBIO, Norberto........cccoeeeeeeunnnee.
COASE, Ronald........cccceevvvvvevvvennn...
COKE, Edwardo.........ccoevvuruvvereenn.

§139,citacoes 156,
455, 456,460

835, §37-840, §133,
8134,

8137-139, §209-8231,
§243-§250,
45-47,
50-52, 143, 152, 302,
306,

307, 311-316,
321, 324,
327-329,
337, 338,
342, 369

citacoes

318-

332, 336,

citacao 288
citacao 395
citacao 279
citacao 373
citacdo 233, 234, 247,

415



| Rafael De Conti |

DIEHL, Frederico Lopes de
OLliVeira......cccoevueeveeneeeeenienieeeeene

DRUMMOND DE ANDRADE,
CarloS. oo

FAITANIN, Paulo......cccccceevuervuennnen

FERRAZ JUNIOR, Tércio
Sampaio......ccocceeeviiiiiiiiiiiice,

FRIEDRICH, Carl Joachim.............
FULLER, Lon L......ccoovvvveeeennnenen.

GALILEI Galileu ......cccoecvevueenenne.
GREENLEAF, Willian Howard.......
HERB, Karlfriedrich........................
HUNING, Di€ter.........cccoevrrrrerernnes
HURSTHOUSE, Rosalind...............
JANINE RIBEIRO, Renato.............

416

260

citacdo 357

899, citacao 98
citacao 286

citagoes 74, 296, 299,
301,

303, 305, 309, 330,
331, 333, 344

citacOes 234, 246,
263, 387

citagao 245

829, §31, 8§36,
citacoes 41 e 59

87, citacOes 2-4, 24
citacdao 224

citacoes 497, 517
citacdao 326
810, 8127,
15, 28, 79,
85, 91, 111, 131, 133,
162,

168, 210, 225, 261,

citacoes



| Rafael De Conti |

JENSEN, Michael.........ccccccceveeunene
KEITH THOMAS.......ccccevvvvienen.
LAFER, Celso.....ccccceeueverveereenuennne.
LEIBNIZ.....ccoovviiiiiiiiiiiiiiieninne.
LEIJENHORST, Cess.......cccccceuueen.

LIMONGI, Maria Isabel..................

MACPHERSON, Crawford

MARTINICH, A. P.....ccoovvvvnninnnen.

278, 293,

294, 374, 380, 382,
384, 385,

394, 435, 442, 444,
457, 491,

500, 505, 510, 539
citacdo 401

citacao 132

citacao 263

citacao 536

citacoes 39, 58, 60
810, citacoes 25, 178,
209, 250,

269

8127, Citacao 131,
132

citacao 103

citacdao 34

89, citacOes 9-14, 16-
23, 36, 55,

57, 66, 84, 86, 114,
117, 132,

184, 186, 209, 217,
359, 392,

417



| Rafael De Conti |

MEYER, Susan Sauvé.....................
MOREIRA, Ildeu de Castro............
NAGEL, Thomas........cccoeevuvvvvereeenn.
NEWTON, IsaacC.....ccceeeeeverrvvvuunnnnn...
OSTRENSKY, Eunice.....................

PONTES DE MIRANDA, Francisco
Cavalcanti.......cceeeevveeeeeeeeinneennnn..,

POPPER, Karl R........ccooevvveveennnnnen.
POUND, Roscoe.......cccccovvvrvvruunnnnn...
RAWLS, John.......cccoeevvvveeeeirieeennes

REALE, Giovanni.......cc.ccoeevvvvunnne..
REALE, Miguel.......cccccecevvveneruennee.
ROVIGHI, Sofia.....cccoevvvuvveeeeeennnn.
SALGADO, Gisele Mascarelli........
SCHMITT, Carl......cccoovvvvenrereeennnnnn.
SMITH, Steven B......ccccoeevvvvverennnn.
SKINNER, Quentin........c..cccceeueen.e.
STRAUSS, LeO0..uccuiiiiiiiiiiiiieeeeeeens

TUCK, Richard.......ccceeevuvvvreeeririnns
ULPIANO, Claudio.........ocveveveven..
VILLAS BOAS, Pedro Herminio....

418

452, 458, 529, 543
citagoes 334, 335,
339, 340

citacao 78

citacao 504

831, citacao 42
citacao 237

citacao 229

citagcao 33

citacdao 235

citagcao 280

citacOes 44, 53, 323,
343

citagao 279

citacoes 40, 49
citacoes 237, 268, 426
citacoes 93, 534, 535
citacao 508

citagcoes 420, 458
citacao 54

88, citacoes 5-7, 37,
38, 537

citacao 88

citagoes 535, 547



| Rafael De Conti |

citacoes 297, 298,

VILLEY, Michel........ccccecververuenn. 310, 317, 372
WALD, Arnoldo........cccccceevveunnneennn.. citagoes 229, 230, 236
citacoes 295, 304,
309, 322,
YOUNG, Charles M.......c.cccceeeuenene 325, 341, 371
*
* *

419



| Rafael De Conti

Bibliografia

> Algumas das obras de Hobbes e algumas obras de
seus estudiosos, que estdo em formato digital na
Internet, foram coletadas e disponibilizadas, para

consulta gratuita, em:

rdc.pro.br/thomashobbes

A. Bibliografia primaria utilizada:

A.1. Obras de Hobbes em portugués

HOBBES, T. Behemoth ou o I.ongo Parlamento.
Tradugcdo de E. Ostrensky. Belo Horizonte: UFMG,
2001;

420


http://rdc.pro.br/thomashobbes

| Rafael De Conti |

. Didlogo Entre um Filésofo e um Jurista.

Traducdo de Maria Cristina Guimardes Cupertino. Sao
Paulo: Landy Editora, 2004;

. Do Cidadao. Traducao de Renato Janine

Ribeiro. Sdo Paulo: Martins Fontes, 2002. Col.

Classicos;

. Elementos da Lei Natural e Politica.

Traducdo de F. D. Andrade. Sdo Paulo: Editora Icone,
2002;

. Leviata. Traducao de J. P. Monteiro e
M.B. N. da Silva. Sdo Paulo: Abril Cultural, 1997. Col.

Os pensadores;

. Elementos de Filosofia. Primeira Secio

- Sobre o Corpo - Parte I - Computacdo ou L.ogica.

Tradu¢do de J. O. A. Marques. Campinas:
IFCH/UNICAMP, 2005. Col. Classicos da Filosofia:
Cadernos de Traducao. No. 12;

421



| Rafael De Conti |

Breve Tratado sobre os Primeiros

Principios. ScientiaStudia, Sdo Paulo v4, n. 2, p. 307-
24, 2006;

A.2. Obras de Hobbes em inglés:

HOBBES, T. Leviathan. Edited with an Introduction by
C. B. Macpherson. Penguin Books, 1985;

De Cive; e-book of the version printed

by J.C. for R. Royston, at the Angel in Ivie-Lane. 1651;

. The Elements of Law Natural and Politic;

e-book available on the site of McMaster University —

Faculty of Social Sciences;

HOBBES, Thomas. The Questions Concerning Liberty,
Necessity, and Chance. Clearly Stated and Debated

between Dr. Brambhall, bishop of Derry, and Thomas
Hobbes of Malmesbury, in the English Works of

Thomas Hobbes of Malmesbury, first collected and
edited by Sir William Molesworth, Bart. Vol. V, pp.

422



| Rafael De Conti |

477. London: John Bohn, Henrietta Street, Covent

Garden — digital copy by Google;

A.3. Obras de Aristoteles (portugués/inglés):

ARISTOTELES. Etica a Nicémaco. Traducio Anténio
de Castro Caeiro. Sdo Paulo: Atlas, 2009;

. Traducdo, textos adicionais e notas de

Edson Bini, Bauru, SP: Edipro, 2a Ed., 2007;

. Politica. Tradugdo, introducdo e notas
de Mario da Gama Kury, 3a Ed., Brasilia: Editora
UNB, 1997;

. Metafisica. Ensaio introdutério, texto
grego com traducdao e comentario de Giovanni Reale.

Traducao de Marcelo Perine. Edi¢des Loyola;

ARISTOTLE. Nicomachean Ethics. In The Complete
Works of Aristotle — Volume Two The Revised Oxford

Translation, Edited by Jonathan Barnes;

423



| Rafael De Conti |

. Politics. In The Complete Works of

Aristotle — Volume Two The Revised Oxford

Translation, Edited by Jonathan Barnes;

. Rhetoric. In The Complete Works of

Aristotle — Volume Two The Revised Oxford

Translation, Edited by Jonathan Barnes;

B. Bibliografia de comentadores utilizada:

B.1. Estudiosos de Hobbes no Brasil:

BERNARDES, J. Hobbes & a liberdade. Rio de
Janeiro: Jorge Zahar Ed., 2002;

LAFER, Celso. Hobbes, o direito e o Estado Moderno.

Sdo Paulo: Associacdo dos Advogados de Sao Paulo,

1980;

LIMONGI, Maria Isabel. Hobbes. Rio De Janeiro:
Jorge Zahar Editor, 2002;

424



| Rafael De Conti

. A Relacdo entre a Razdo e as Paixdes

na Antropologia Hobbesiana. Discurso (24), 1994:147-
198;

RIBEIRO. R. J. Ao leitor sem medo. Hobbes

escrevendo contra seu tempo. Belo Horizonte: Editora

UFMG, 1999;

. Thomas Hobbes, ou: a paz contra o

clero. En publicacion: Filosofia politica moderna. De

Hobbes a Marx, Boron, Atilio A. CLACSO, Consejo

Latinoamericano de Ciencias Sociales; DCP-FFLCH,
Departamento de Ciencias Politicas, Faculdade de
Filosofia Letras e Ciencias Humanas, USP,

Universidade de Sao Paulo. 2006;

VILLAS BOAS, Pedro Herminio. Poderes invisiveis

versus poderes visiveis no Leviatda de Thomas Hobbes

in Revista de Sociologia e Politica n. 23. Curitiba, Nov.

2004;

425



| Rafael De Conti

* Dissertacoes de Mestrado:

BRONDANI, Clovis. Dissertacio de Mestrado —
UFPR - Direito a resisténcia na filosofia de Thomas

Hobbes. Orientador: Maria Isabel Limongi;

DIEHL, Frederico Lopes de Oliveira. Dissertacao de

Mestrado - USP: Lei de natureza e lei civil em Hobbes.

Orientador: Alberto Ribeiro Gongalves de Barros,

2009;

GANCHO, Mariana. Dissertacao de Mestrado - USJT:

Hobbes e uma teoria da acdo humana. Orientador:
Floriano Cesar, 2005;

RIBEIRO. R. J. Dissertacao de Mestrado — Université

du Panthéon — Sorbonne, Paris I - A Marca do Leviata.

Linguagem e Poder em Hobbes. Sdo Paulo: Editora
Atica, 2003;

SALGADO, Gisele Mascarelli. Dissertacdo de

Mestrado — PUC-SP: Contrato como Transferéncia de

426



| Rafael De Conti |

Direitos. Orientador: Tércio Sampaio Ferraz Junior.

Curitiba: Jurua, 2008;

SANTOS, Murilo Angeli Dias dos. Dissertacdo de
Mestrado - USJT. O Conceito de Justica em Thomas

Hobbes e suas consequéncias _ JusFiloséficas.

Orientador: Paulo Jonas de Lima Piva, 2007,

SIMOES, Bruno Costa. Dissertacio de Mestrado -

USP: Ciéncia, Razdo e Paixdo: A Natureza Humana na

Filosofia de Thomas Hobbes. Orientadora: Maria das

Gracas de Souza, Sao Paulo, 2005;

SOUZA, Alexandre de Almeida. Dissertacdo de
Mestrado - USP. Acdo humana e emergéncia do estado

de guerra em Hobbes. Orientador: José Novaes

Chiappin, 2005;

B.2. Estudiosos de Hobbes no estrangeiro:

GREENLEAF, Willian Howard. Hobbes: o problema
da interpretacdo in QUIRINO, C.G. e SADEK, M.T.

(Orgs). Pensamento Politico Classico: Maguiavel,

427



| Rafael De Conti |

Hobbes, Locke, Montesquieu, Rousseau. Sdo Paulo:

Martins Fontes, 2003 — colecdo com textos de Lefort,

Greenleaf, Polin, Letwin, dentre outros;

HERB, Karlfriedrich. O futuro da Republica — sobre a

leitura contratualista da histéria em Hobbes e Kant, in

Discurso (33) — Revista do Departamento de Filosofia

da USP. Traducdao de Maria das Gracas de Souza.
2003:75-87;

HUNING, Dieter. Hobbes on the Right to Punish. in
The Cambridge Companion to Hobbes's Leviathan.

New York: Cambridge University Press, 2007;

LEIBNIZ, G. W. F. Reflexoes sobre a obra que o Sr.

Hobbes publicou em inglés, sobre a liberdade, a

necessidade e acaso. Traducdo e notas: William de
Siqueira PIAUI e Juliana Cecci  SILVA.
Trans/Form/Ac¢do, Sdo Paulo 30 (2), 261-272, 2007,

LEIJENHORST, Cess. Sense and Nonsense about

Sense — Hobbes and the Aristotelians on Sense

Perception and Imagination. in SPRINGBORG,

428



| Rafael De Conti |

Patricia (Org.). The Cambridge Companion to

Hobbes's Leviathan. Cambridge University Press,

2007;

MALHERBE, Michel. Liberdade e Necessidade na

Filosofia de Hobbes. Traducdo: Maria Isabel Limongi.

Cadernos de Histéria da Filosofia. Série3, v. 12, pp.

45-64, Campinas, 2002;

MARTINICH, A. P. Hobbes. Routledge, 2005;

SCHMITT, C. The Leviathan in the State Theory of

Thomas Hobbes. L.ondon: Greemwood Press, 1996;

SMITH, S. B. The Sovereign State: Hobbes's

Leviathan. Video-class of Yale Open Courses.

Available at http://ovyc.vale.edu/political-

science/introduction-to-political-

philosophy/content/class-sessions, acessed at
05.17.2010;

TUCK, R. Hobbes. Sdo Paulo: Edi¢oes Loyola, 2001.

Col. Mestres do Pensar;

429


http://oyc.yale.edu/political-science/introduction-to-political-philosophy/content/class-sessions
http://oyc.yale.edu/political-science/introduction-to-political-philosophy/content/class-sessions
http://oyc.yale.edu/political-science/introduction-to-political-philosophy/content/class-sessions
http://oyc.yale.edu/political-science/introduction-to-political-philosophy/content/class-sessions

| Rafael De Conti

SKINNER, Q. Visions of Politics. V. II — Renaissance
Virtues. UK: Cambridge University Press, 2002;

STRAUSS, L. The Political Philosophy of Thomas
Hobbes — Its Basis and Its Genesis. Chicago: The

University of Chicago Press, 1952;

WILLIANS, Garrath. Hobbes: Moral and Political

Philosophy. Lancaster University, UK, available on the

following site: http://www.iep.utm.edu/hobmoral/

B.3. Estudiosos de Aristoteles (em geral):

DRISCOLL, J.A. EIDE nas Teorias da Substancia de
Juventude e de Maturidade de Aristoteles. In:
ZINGANO, Marco (Ed.). Sobre a Metafisica de
Aristételes. Sdo Paulo: Odysseus, 2005;

FARIA, Maria do Carmo B. de. Aristételes — a

plenitude como horizonte do ser. 2ed., Sdo Paulo: Ed.

Moderna, 2006;

430


http://www.iep.utm.edu/hobmoral/

| Rafael De Conti |

HURSTHOUSE, Rosalind. A justica em Aristételes. in

Aristételes — A Etica a Nicomaco. Traducéo de Priscilla

Spinelli. Porto Alegre: Artmed, 2009;

MEYER, Susan Sauvé. O __voluntdrio segundo

Aristételes. _in Aristoteles — A Etica a Nicémaco.

Traducdo de Raphael Zillig. Porto Alegre: Artmed,
2009;

MORRAL, John B., Aristételes. Tradugcdo de Sérgio
Duarte, Brasilia: Ed. UNB, 2000;

REALE, Giovanni. Aristoteles. Traducdao de Henrique
Claudio de Lima Vaz e Marcelo Perine. Sdo Paulo:

Edigoes Loyola, 2007;

YOUNG, Charles M. A justica em Aristoteles. in

Aristoteles — A FEtica a Nicomaco. Traducdo de

Wladimir Barreto Lisboa. Porto Alegre: Artmed, 2009;

C.1. Obras de apoio em Filosofia da Ciéncia e

Teoria do Conhecimento:

431



| Rafael De Conti |

GALILEI, Galileu. Dialogo Sobre Dois Maximos

Sistemas do Mundo Ptolomaico & Copernicano.

Tradugdo de Plabo R. Mariconda. Sao Paulo: Discurso

Editorial. 2001;

KOYRE, A. Estudos Galilaicos. Lisboa: Dom Quixote,
1986.

MARICONDA, P. R. A contribuicdo filoséfica de
Galileu. In: CARNEIRO, F. L. (Org.). 350 anos dos

“Discorsi_intorno_a due nuove scienze” de Galileu

Galilei. Rio de Janeiro, Marco Zero/Coppe, 1989. p.
127-37.

MOREIRA, Ildeu de Castro. Os Primordios do caos
deterministico — In: Caos, acaso e determinismo. Rio

de Janeiro: Editora UFRJ, 1995;

NEWTON, Isaac. Newton's  Principia: the

mathematical principles of natural philosophy. New

York: Published by Daniel Adee, 1846;

432



| Rafael De Conti |

POPPER, Karl R. Logica della scoperta scientifica.

Traduzione di Mario Trinchero. Torino: Giulio Einaudi

editore s.p.a., 1970;

ULPIANO, Claudio. Video-aula sobre liberdade em

Espinoza. Outono de 1988 — disponivel em Centro de

Estudos Claudio Ulpiano -
http://www.claudioulpiano.org.br — acessado em
19.04.2010;

C.2. Obras de apoio em Filosofia Politica:

AGAMBEN, Giorgio. Homo Sacer. Editora UFMG:
Belo Horizonte, 2003;

- Estado de Excecdo. Editora Boitempo: Sao

Pailo, 2004;

BARROS, Alberto Ribeiro Gongalves de. A teoria da

soberania de Jean Bodin. Editora Unimarco, 2001;

433


http://www.claudioulpiano.org.br/

| Rafael De Conti |

BERLIN, I. Quatro ensaios sobre a liberdade. Brasilia:
Editora Universidade de Brasilia, 1981. Col.

Pensamento Politico, 39;

CONSTANT, Benjamin. Da liberdade dos antigos

comparada a dos modernos;

KRITSCH, Raquel. Soberania: a construcdo de um
conceito. Sdo Paulo: Humanitas FFLCH/USP:

Imprensa Oficial do Estado, 2002;

SCHMITT, Carl. Teologia Politica. Tradugdo de Elisete
Antoniuk, Belo Horizonte: Del Rey, 2006;

C.3. Obras de apoio em Filosofia do Direito:

BOBBIO, Norberto. Locke e o Direito Natural.
Traducgdo de Sérgio Bath. Brasilia: UNB, 1997;

FAITANIN, Paulo. Justica: virtude de dar a cada um o
seu direito. in Aquinate. n.4. (2007) (ISSN 1808-5733)

— disponivel em http://www.aquinate.net — acessado
em 19.04.2010;

434


http://www.aquinate.net/

| Rafael De Conti

FERRAZ JUNIOR, Tércio Sampaio. Estudos de

filosofia do direito: reflexbes sobre o poder, a

liberdade, a justica e o direito. Sao Paulo: Atlas, 2009;

FRIEDRICH, Carl Joachim. Perspectiva Histérica da

Filosofia do Direito. Traducdo de Alvaro Cabral. Rio
de Janeiro: Zahar Editores, 1965;

FULLER, Lon L. O Caso dos Exploradores de
Cavernas. Editora Leud, 2ed., 2008;

NAGEL, Thomas e MURPHY, Liam. O_ mito da

propriedade: os impostos e a justica. Traducdo de

Marcelo Brandao Cipolla. Sdo Paulo: Martins Fontes,

2005;

POUND, Roscoe. Introducdo a Filosofia do Direito.
Rio de Janeiro: Zahar Editores, 1965;

RAWLS, John. Uma teoria da justica. Traducdao de

Almiro Pisetta e Lenita M. R. Esteves. Sdo Paulo:

Martins Fontes, 1997;

435



| Rafael De Conti

REALE, Miguel. Teoria do Direito e do Estado. 2A

ed.. Livraria Martins Editora: Sdo Paulo, 1959;

VILLEY, Michel. A formacdo do pensamento juridico

moderno. Traducao de Claudia Berliner. WMF Martins

Fontes;

O _direito e os direitos humanos.
Traducdo de Maria Ermantina de Almeida Prado

Galvao. Sao Paulo: WMF Martins Fontes, 2007;

C.4. Obras Juridicas:

COKE, EDWARDQO. The Second Part of the Institutes
of the Laws of England. London: Printed for E. and R.
BROOKE, bell-Yard, near Temple Bar, M.DCC.XCVII

(livro digitalizado e acessivel pelo Google);
DERZI, Misabel de Abreu Machado. Direito

Tributario, Direito Penal e Tipo. Sdao Paulo: Editora
Revista dos Tribunais, 1988;

436



| Rafael De Conti |

PONTES DE MIRANDA. Tratado de Direito Privado.

V. 14 — Pretensdes e acdes imobilidrias dominicais.
Campinas: Bookseller, 2001;

WALD, Arnoldo. Curso de Direito Civil. Vol. 3 —

Direito_das Coisas. Sdo Paulo: Editora Revista dos

Tribunais, 1993;

ZYBERSZTAIN, Decio e SZTAIN, Rachel. Direito e

Economia. Rio de Janeiro: Elsevier, 2005;

C.5. Obra de Historia da Filosofia

ROVIGHI, Sofia. V. Histéria da

Filosofia Moderna;

C.6. Outras Obras:

BELL, John Fred. Histéria do Pensamento Economico.

Traducdo de Giasone Rebua. Rio de Janeiro: Zahar

Editores, 1976;

437



| Rafael De Conti |

BIBLIA SAGRADA. Traducdo do Pe. Matos Soares,

Revisdo de Dom Mateus Rocha, 37ed;

DRUMMOND DE ANDRADE, Carlos. Farewell —

poema: Liberdade;

JENSEN, Michael C. A theory of the firm: governance,

residual claims, and organizational forms. London:
Harvard University Press, 2003;

438



| Rafael De Conti

A Relacao entre Historia e Politica
em Maquiavel

Introducao
Primeiro movimento — como compreender uma obra de
pensamento

Sob o olhar do CriticiSmo........ccceceeveeveeneenensienneene
Segundo movimento — duas leituras diferentes de O
Principe

A leitura de RoOUSSEAU.........coveereeenieniienieeieeeeee

A leitura de Frederico IL.........ccocceerviiniiiiniinnieineene
Terceiro movimento — O ser do poder — leitura de Claude
Lefort

O Ser do POAET.......covueeiieiieriieieeieeee et

ReNASCIMENTO.....uuiiiiieeeeiiineeeeiiee et eeeneeeeeennens

Génese do universo lingiiistico politico.................

[deologia.......ceeevueeeeiieeiieeieeee e

A leitura de GramsCi.........ceeveeereeeveeeneersieenieeenieenns
Conclusao

Histodria e Politica em Maquiavel..........................
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81 Visto que a obra de Maquiavel suscitou
multiplas interpretacOes, para se pensar sobre a relacdao
entre Historia e Politica em sua filosofia, faz-se
necessario, primeiramente, que sejam tecidas algumas
consideracOes sobre como compreender uma obra de
pensamento. Como segundo movimento, serdo estudadas
duas visdes antagonicas da obra, a de Rousseau e a de
Frederico II, para fazer emergir aquilo que possibilita as
interpretacGes dissonantes. Apos, faz-se necessario um
terceiro movimento, que consiste no refinamento, dado
pela visdo de Claude Lefort, deste algo que emergiu da
comparacgao feita no movimento anterior, explicitando a
natureza do poder. SO entdo, sera possivel vislumbrar a

relacao proposta como tema deste trabalho em seu todo.

Primeiro Movimento

82 Uma obra de pensamento, ao ser criada,
esta inserida em um contexto histérico e, portanto,
carrega em si as particularidades de sua época. Porém, ao
mesmo tempo em que ela possui este algo de particular

dado pela sua posicao temporal, a obra possui algo de
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universal que esta além de seu tempo. A visdo deste algo
sO se faz possivel quando se destacam as particularidades
que o tempo lhe imprimiu quando de sua génese. Com
este destacamento, a obra, entdo, passa a ter uma posicao

de exterioridade a si mesma.

83 Um defensor de uma teoria tradicional,
nos termos que Horkheimer a toma, diria que tal
posicionamento na  exterioridade acarreta um
posicionamento na objetividade, colocando o subjetivo
de lado. Este mesmo defensor poderia dizer que retirar a
casca da subjetividade é o mesmo que retirar a
maquiagem do rosto de uma pessoa, mostrando-a como
ela realmente é. Porém, o tedrico tradicional que, ao
olhar apenas para esta dimensdo exterior, pensa poder
encontrar a verdade sobre seu objeto de estudo, acaba por
se distanciar desta verdade. Este mecanismo de cindir o
objetivo do subjetivo, o exterior do interior, a “esséncia”
da “casca”, para se alcancar a universalidade, o triunfo
desta razao instrumental que se gaba de sua neutralidade,
é fruto de um processo histérico que possui como motor
de funcionamento a busca incessante do homem em

dominar a natureza, seja a exterior a si ou a de si mesmo.
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A vontade de dominar mostra-se como vontade de poder.
Este raciocinio, quando voltado para a interpretacao de
uma obra, tomando-a como objeto de conhecimento, faz
com que a mesma fique determinada. Entdo, a obra
“fecha-se sobre si mesma em sua coeréncia interna e
oferece-se imediatamente ao leitor. Como objeto, a obra
surge, portanto, como domindvel pelo leitor”>”. Este
objeto pode ser entendido como a consubstanciacdo da

pratica de um tempo em um corpo teorico.

84 No entanto, se fizermos a operagao
contrdria, ficando preso na particularidade histérica, nao
iremos ver o plano da objetividade. Esta particularidade
histérica pode ser entendida como a pratica de um
determinado tempo. Fazendo tal operagdo, a apreensao
da obra também se mostra incompleta. Pautar-se, tdao
somente, no porque do uso da maquiagem em
determinado momento como maneira de se descobrir
como esta pessoa €, acarreta em uma apreensao parcial.
Aqui, a saciagao ilusoria do poder ndao se consubstancia
no tecnicismo, mas na mediacdo do autor da obra. Na
esfera interpretativa, esta maneira de pensar acaba por se

concretizar na leitura ficcionista.
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85 Porém, o objetivo, o exterior, é necessario
na interpretacdo visto que ele traz a tona a diferenca entre
o modo de compreender a pratica em diferentes
momentos. “O Bonaparte marxista é um dos mediadores
de que precisamos para pensar a natureza do Estado e
da burocracia politica, mas, assim como os herdis
magquiavelianos, ele sé fala no interior do mundo da
obra, na relagdo que mantém com outros protagonistas

93580

postos por Marx (pg. 69)”°%. Assim, o objetivo e o
subjetivo, o universal e o particular, o exterior e o
interior, sdo faces de uma mesma moeda. Para
compreendé-la é necessario olhar para as duas faces.
Pratica e teoria sdo necessariamente complementares.
Desta, faz-se possivel diagnosticar o presente, com as
potencialidades de mudanca que este carrega, para aquela
poder construir algo diferente. A partir do instante em
que a teoria elucida a diferenca enquanto poténcia, torna-
se possivel a construgcdo desta diferenca no futuro. Da
mesma forma, a subjetividade e a objetividade, o interior
e o exterior, ndo podem ser dissociados no processo de
compreensdo. Ler uma obra requer, entdo, que haja

compreensdo das potencialidades que ela carrega em si
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face ao tempo histérico de seu nascimento, como,
também, que haja compreensdo das potencialidades que
ela carrega em si, resultado de seu desenvolvimento
histérico, face ao contexto histérico de quem a lé. Os
classicos s6 sdo classicos porque carregam em si a
possibilidade desta relacdao. A perseveranca deles na
existéncia explicita como, em cada momento histérico,
suas potencialidades se mostraram e, ao se mostrar, como
elas se renovaram. Ao tentar se destacar a obra do tempo
ela, inevitavelmente, a ele retorna. Ha um exercicio
pratico, um trabalho, de reconstru¢ao da obra dentro de
um limite lingliistico que ela prépria fundou. Assim,
quando leio uma obra, ela ndo me mostra uma resposta
para um problema do meu tempo histérico, mas, sim,
uma dimensdo do universal que, quando adentrada,
permite-me encontrar elementos para retornar e
modificar o particular, o presente. Pensar sobre a obra,
vislumbrando o seu desenvolvimento dialético na historia
do pensamento, significa ndo sé reconstrui-la e fortifica-
la, como, também, significa o pensar sobre si mesmo da
pratica presente. A teoria gerada pela pratica passada,
quando comparada com a pratica presente (comparagao

que se faz possivel pelo préprio universo lingiiistico da
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teoria), é renovada. A teoria renovada possibilita, pela
deteccao das potencialidades futuras, a pratica do
presente. Este movimento, apesar de possuir uma origem,
ndo possui fim. O que quer dizer que uma obra nunca
estd acabada, determinada. Uma vez instaurado o seu

espaco de debate, ela seguira em constante modificacao.

86 Ainda em relacdo ao processo de
compreensao de uma obra de pensamento, é importante
considerar o conceito de razdo comunicativa, que, ao
lado da razdo instrumental que opera no campo da
materialidade, opera no campo da cultura, na esfera
simbdlica. Assim, compreender a linguagem que uma
obra de pensamento funda é tdo importante quanto
compreender o seu contexto histérico material. Tais
razoes, que possuem seus correlatos praticos, na acao
instrumental e na comunicativa, servem a teoria como
ferramentas de diagnostico da obra de pensamento.
Ficard explanado neste trabalho que a teorizacdo da
pratica tecida por Maquiavel “instaura o espago onde se
pensa e se pode pensar a natureza do social, do politico
e do histdrico, e das experiéncias engendradas neles e

9581

por eles”®'. Em sintese, é possivel dizer que uma obra
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deve ser vista sob um prisma universal (a teoria, o
exterior, 0 objetivo) e sob um prisma particular (a
pratica, o interior, o subjetivo), que se subdivide na
particularidade do autor e na particularidade do leitor.
Vendo a obra desta maneira, ao mesmo tempo, a

reconstruimos.

87 Esta maneira de compreender uma obra
quando aplicada ao discurso maquiaveliano (que ¢é
politico, histérico e teérico) ira permitir que
compreendamos que Magquiavel, sem todo este aparato
critico, ja dava a devida importancia a histéria e a
observagao na construcao de uma ciéncia politica. Nele,
a pratica também engendra a teoria e esta é engendrada
pela pratica. A relacdo entre Histéria e Politica no
interior do pensamento deste filé6sofo mostra-se quando a
primeira acaba com a ilusdao de poder absoluto que a
ultima carrega. No momento em que o poder, como ser
separado do social, “cola”-se a este pelo tempo e no
tempo, a Historia destroi aquela visdo absolutista. A
“relacdo do principe com o poder é uma figura da
relagio do homem com o tempo e com o ser’®,

Utilizando-se das ferramentas apresentadas acima,

446



| Rafael De Conti |

passemos, entdo, a analisar, primeiramente, duas leituras
da obra de Magquiavel denominada “O principe”,
demonstrando o porque que seus leitores fizeram
interpretacOes diametralmente opostas. Este porque é
aquilo que ira comecar a se revelar como a relacao mais
intima entre a Histéria e a Politica em Maquiavel.
Revelacdo esta que se torna completa com o pensamento

de Lefort sobre a obra.

Segundo Movimento

88 O principe possui como objetivo
“discorrer sobre o governo dos principes e fornecer-lhe
regras”, como escreve o proprio filosofo em carta a
Lorenzo Medici. E um discurso politico que mostra como
adquirir e conservar um principado. Ele mostra o

processo, o meio, para se fazer isso.

89 Rousseau, no Contrato Social, Livro III,
Capitulo VI, ira dizer: “Creio que, supondo-se os suditos
sempre perfeitamente submissos, o interesse do principe
seria entdo que o povo se torna potente a fim de que essa

forca, sendo a sua, o tornasse temivel aos vizinhos, mas
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como tal interesse s6 é secunddrio e subordinado, e
como as duas suposigbes se mostram incompativeis,
parece natural que os principes sempre prefiram a
maxima que lhes seja mais imediatamente util...é o que
Maquiavel fez ver com evidéncia. Fingindo dar li¢bes
aos reis, deu-as, grandes, aos povos. O principe de
Magquiavel é o livro dos republicanos”®. Ha uma visdo
positiva da obra. Por qué? Analisemos como a
particularidade do autor e leitor Rousseau apreende a
universalidade da obra maquiaveliana. Rousseau ndo
pertencia a nobreza que dominava os diversos Estados
europeus. Na sua obra, retro citada, ele propdoe um
acordo que visa estabelecer a igualdade moral e legitima.
Seu discurso se opde a aristocracia. Assim, ha o interesse
de manter uma imagem negativa do principe. Para
Rousseau, Maquiavel denuncia as estratégias de
dominacao do principe sobre o povo, desvela para o povo
as acoes do principe. A lente que vé a obra é a lente do

povo.
8§10 Frederico II, contemporaneo de Rousseau,
ird fazer uma leitura diametralmente oposta. Ele foi um

déspota esclarecido que governou a Prissia. Era,
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relativamente, um bom governante, tendo feito varias
melhorias materiais no territério que governava. Sua
particularidade enquanto leitor, que o posiciona no lugar
do dominante, vai encarar a obra de Maquiavel de
maneira negativa. Ele vai defender que nem todo
principe é tdo perverso quanto o filésofo pensava. Defesa
esta que faz surgir o livro L'anti-Maquiavel. Neste,
Frederico II ira desmontar a argumentacdo maquiaveliana
destruindo suas premissas, as maximas em que
Magquiavel se apoia para edificar os seus argumentos. Por
exemplo, o conselho dado no Principe de que a regido
recém-conquistada deve ser arruinada é rebatido com o
argumento de que o fil6sofo nao levou em consideragao
o fato de o poder de um Estado ser dado pela sua forca
econdmica. “A forca de um Estado ndo consiste na
extensdo de um pais, nem na possessdo de uma vasta
soliddo ou de um imenso deserto, mas na riqueza dos
habitantes e em seu niimero. O interesse de um principe
consiste portanto em povoar um pais, em tornd-lo
prospero e ndo devastd-lo e destrui-lo. Se a maldade de
Maquiavel causa horror, suas razdes merecem piedade, e
ele faria melhor se aprendesse a raciocinar bem ao invés

de ensinar essa politica monstruosa”®. A lente que vé a
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obra é a lente do principe. Apesar de ser contemporaneo
de Rousseau e, como este, defender o humanismo no
trato entre principe e povo, o lugar social de Frederico II

é diferente.

811 Na comparacdo destas leituras é possivel
vislumbrar a dimensdo particular tanto da posi¢ao social
do leitor como do contexto historico politico da
sociedade da época. Porém, o que na dimensao universal,
objetiva, faz com que tal divergéncia seja possivel? O
que existe na teoria maquiaveliana que permite tamanha
divergéncia? Consoante Heller, citado por Arnaldo
Cortina, “o que permite a leitura de Frederico II e a de
Rousseau é o fato de O principe haver tornado a técnica
politica completamente independente da esfera
econbmica e o governo dos homens totalmente
independente da administracdo das coisas. Nesse
sentido, a luta politica, para Maquiavel, é unicamente
uma luta pelo poder, conduzida, dessa maneira, por um
vazio”®. Este vazio, no entanto, ndo é vazio, é o ser da
politica. Esta é a relacdio mais intima que a Histéria
possui com a Politica em Magquiavel, qual seja, o proprio

nascimento da Politica pela percepcdao maquiaveliana da
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natureza do poder e o atrelamento da movimentacao
deste ao tempo. Pela visdo de Claude Lefort, e
utilizando-se do esquema de compreensdao de uma obra
de pensamento acima mencionado, tentarei mostrar que
ndo importa se o O Principe é entendido da perspectiva
do povo (Rousseau) ou do principe (Frederico II), mas
sim, importa a concepcdo de Estado maquiaveliano
expressa na obra, que é por onde se pode notar, pela
primeira vez, o ser da politica. Assim, O Principe ira
aparecer como uma obra de pensamento fundadora da
Ciéncia Politica, sendo o germe, por exemplo, da visdo

marxiana de sociedade.

Terceiro Movimento

8§12 Consoante Maquiavel, em toda cidade
encontram-se desejos diferentes: o desejo dos Grandes de
oprimir e comandar e o desejo do Povo de ndo ser
oprimido e ndo ser comandado. Esta divisdo origindria é
0 que separa o ser do politico do ser do social e cunha o
conteido do desejo do Povo como negativo, pois é

negacio do desejo dos Grandes. E por meio desta cisdo
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originaria que se pode visualizar, pela primeira vez, o

conflito de classes.

813 Destes desejos, surge o principado, em
que o principe aparece como terceiro que ira superar a
dicotomia originaria. O principe, ao se apoiar aos
Grandes, tera o Povo contra si e a luta dos Grandes para
ocupar seu lugar. Assim, é mais facil se apoiar sobre o
Povo. Este, consentira em dar poder ao principe visto que
€ a unica alternativa para ndo ser oprimido pelos
Grandes. E no principe que a indeterminacio do desejo

*%_Ou seja, naturalmente, o

do povo se torna determinada
principe ndo é adversario do Povo. Neste sentido,
Maquiavel se mostra contrario a qualquer teoria do
contrato social, pois, pela propria natureza dos desejos, é
impossivel reuni-los para um fim especifico. “Ndo pode
haver pacto. A constituigdo do poder politico tem que ser
feita a partir da negatividade, isto é, pelo desejo de ndo

ser oprimido nem comandado™"’.

8§14 O ser da sociedade é uma divisao

originaria de desejos que almeja uma solucao. Porém, um

dos desejos é pura negatividade, o que significa que ele
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ndo pode se efetivar na forma de um poder que é ndo-
poder. Isto torna necessario um mecanismo projetivo que
o povo faz para o principe. Ou seja, da divisdo do ser da
sociedade nasce a divisao do social e do poder. Este paira
sobre a sociedade, ¢ livre, pois, de direito, ninguém esta
submetido a ninguém. Além disso, o poder s6 consegue
ter efetividade em uma ordem ndo estavel. O problema
de se tomar o principe contra o povo, como sendo tal
conflito natural, encontra-se no esquecimento deste
sistema projetivo. O principe ndo é contra o povo. O
principe é a Unica maneira do povo se manifestar contra
o terror dos Grandes, assim, seu reconhecimento pelo
povo se da quando este vé nele um protetor, que poe sua
forca a servico do desejo popular de ndo opressdo. Por
isso, o poder do principe depende, concomitantemente,
de dois fatores: a forca fisica e a forca politica. Se ele for
odiado, ndo é reconhecido como protetor, e se agir tao

somente pela forca fisica é confundido com os Grandes.

815 Pode-se entender, entdao, que, pela
seguranca do principe estar assentada na verdade deste
mecanismo projetivo feito pelo povo na busca da nao

opressao, o fim que justifica o meio, em ultima
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instancia, serve para o bem comum. “O verdadeiro
comanda o util — o universal ndo pode ser tido como o
que ¢é proveitoso para um s6”**. A dimensdo moral se
dissolve na realidade e a imagem do principe, que é o
que assegura seu poder, também €é o que assegura o bem
comum. Quando o principe esquece do sistema projetivo,
da compreensdo das relagdes de poténcia, voltando-se
para 0s seus interesses particulares, o mesmo cai na
ilusdo do poder, tendendo ao conservadorismo. Ele fixa
uma imagem e esquece de modifica-la face a natural
adversidade dos acontecimentos sociais. Esquece que sua
conduta é determinada pela situacdo e que como um
camaledo muda de cor para sobreviver, sem mudar sua
esséncia, ele também deve mudar a mascara que carrega.
Tal esquecimento da temporalidade na acgdo politica é o
que engendra a queda do poder principesco. Ao esquecer
a teoria, ele se torna impotente para realizar a pratica. Ao
desejar a sua propria imagem no refletir do lago, ele

acaba por se afogar neste, como Narciso o fez.
816 Este raciocinio faz com que o novo seja
sempre belo. Ele é a apreensdao da mudanca em si que é

gerada pelo constante conflito de desejos. No discurso
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maquiaveliano, fortuna, por ser o nome do limite da
nossa liberdade, mostra-se como ndo-virti e virtd
mostra-se como o dominio do mundo e de si. O principe
precisa ter virtd para, ao compreender o que é fortuna,
poder melhor agarrar as oportunidades, como também
melhor repudiar as desgracgas, que o tempo traz. Mas isto
ndo basta. A fortuna continua com seu carater
indeterminado que carrega o medo. E preciso, entdo,
além de calcular, arriscar. Ou seja, as relacdes do
principe com o poder sdo as relagdes do homem com o
tempo. Ndo acdo politica, ndo hd a quebra do vinculo
entre ndo-saber e saber, entre risco e técnica. Ndao ha
reducionismos a um destes contrarios. Todo este
mecanismo € o que importa na obra de Maquiavel e é por
ele que podemos perceber a relacao entre Histéria e

Politica.

8§17 Refletindo sobre as mudangas estruturais
que estavam ocorrendo na época de Maquiavel, em que
uma nova maneira de pensar da sociedade esta se
concretizando, faz-se possivel dizer que a obra deste
filosofo é o espelho que reflete estas mudangas. A nova

maneira, a0 mesmo tempo que se mostra oposta a
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anterior, engloba esta. O universo judaico-cristaio é o
polo que esta se enfraquecendo e o universo racionalista
da Renascenca é aquele que esta se fortalecendo. Por qué
os dois sdao opostos? Porque enquanto o judaico-cristao
estabelece o poder do soberano como advindo de Deus,
o racionalista o mostra como advindo do proprio homem.
Entdo, o poder da Igreja diminui. Mas como um ser que
quer perseverar na existéncia, ela trava uma luta dura,
chamada de Contra-Reforma, contra o surgimento da
liberdade de critica (que, por exemplo, suscitou seitas
novas) gerada pelo Renascimento racionalista. Nesta
tatica de combate, a Igreja cunha o termo maquiavélico
na consciéncia coletiva na forma de um mito, cuja
consubstanciacdo se da com a relacio da palavra
“maquiavélico” com aquele que, ao mostrar o
funcionamento do poder, desagrega a divina ordem e o
poder papal, ou seja, aquele sujeito que é subvertor da
ordem estabelecida. “Se o principe governa sem Deus,
de onde vem seu poder? E se ndo é Deus quem lhe dd
esse poder, de onde tirar a justificativa para a submissdo
dos governados?”*®. O sentido negativo que o vocabulo
ganhou ao longo dos séculos tem, como um de seus

fatores, este marketing negativo feito pela Igreja para
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tentar segurar a perda de poder para o racionalismo. Até
no esquema argumentativo da obra é possivel vislumbrar
os novos tempos do Renascimento. Sempre que é feita
uma afirmacdo por Maquiavel, 0 mesmo apresenta um
fato ocorrido durante o periodo da Antiguidade Classica
e outro durante sua época. Ambos servem para enunciar
o conteido de verdade da afirmacdo. Ha o reforco da
afirmacdo. Ora, o Renascimento busca resgatar o
humanismo da Antiguidade Cléassica e sufocar o

teocentrismo da Idade Média.

8§18 A obra maquiaveliana ao mostrar ao
homem (que se considera imperfeito), que o lugar do
poder é dele, também fez com que aparecesse o temor da
substituicdo do poder divino. A dominagdo que existia no
mito de Deus ser aquele que da o poder na mao do
governante transmutou-se no mito do maquiavelismo,
germe do Estado Moderno, que surgiu primeiramente na
figura do Antigo Regime. “O mito do maquiavelismo
resolve a contradi¢do entre o poder e a sociedade,
admitindo-a ao mesmo tempo em que a supoe elimindvel
pela atribuicdo da divisdo a um agente maléfico

empirico e suprimivel”™. Adorno e Horkheimer devem
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ser lembrados: “O mito jda é esclarecimento e o
esclarecimento acaba por reverter a mitologia”*®.
Porém, o homem, por meio de Maquiavel, passa a saber
que o poder, que sustenta o mito, seja este qual for,
apesar de estar destacado da sociedade, é por esta, de

certa forma, engendrado.

819 A obra de Maquiavel funda o espaco de
debate politico. Ela é a génese do universo lingiiistico
politico. E a partir deste universo que serd possivel
visualizar o poder enquanto um ser e a légica da
dominacdo com que este ser trabalha. A politica enquanto
estudo do poder como esfera separada da sociedade deve
ser pensada a partir de Maquiavel. Contemporaneo seu,
Jean Bodin (1530-1596)**, ao cunhar o termo soberania,
ainda acreditava que o poder ndo possuia um ser proprio
e que ele era concedido ao monarca por Deus. O
pensamento politico, assim, encontra raizes diferentes na
mesma €época, mas o pensamento politico que se volta
especificamente para o poder enquanto ser que se destaca
do social, s6 pode ser vislumbrado a partir de Maquiavel.
E este quem cria o conceito de poder com o qual a

politica trabalha.
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§20 Ademais, ao ler o discurso maquiaveliano,
e fazermos o exercicio de adentrar o universal da obra e
retornar para o nosso particular, ja estamos utilizando o
universo lingiiistico que a obra criou, mesmo que a nossa
leitura busque repudiar a argumentacao do filésofo sobre
como um Estado deve ser governado. Ou seja, o lugar de
onde o leitor discute a obra foi criado pela prépria obra.
E esta posicao do leitor, em face da obra, traduz-se como

experiéncia politica.

821 O universo lingiiistico criado por
Maquiavel é o que possibilita a criacdo da ideologia.
Quando o discurso maquiaveliano separa o poder da
sociedade, atribuindo-lhe um ser, faz-se necessario a
criacdo de uma ilusdo que junte novamente estes pélos. E
possivel afirmar que ao se atribuir o poder a alguém,
esquecendo-se da divisdo, ou seja, iludindo-se, esta-se
caindo no campo da ideologia. Nao é esta que cria o
universo linglistico politico mas é este que a cria. Esta
ilusdo é fruto de interesse de classes. No instante em que
o homem deixa de perceber esta divisdo, ele se torna

facilmente dominado, pois ndo mais vé que o poder, ao
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servir interesses, pode se locomover e nao esta colado ao
social. A politica se mostra como um jogo ao mesmo
tempo de encobrir e descobrir a divisdo retro. O
descobrimento é vislumbrado principalmente nos
momentos de ruptura estrutural e os momentos de
encobrimento nos de estabilidade. A “situacdo” sempre
procura ocultar a divisdo, enquanto que a “oposi¢cao”
busca mostra-la. O discurso da oposicao é sempre de que
a mudanca é necessaria. Faz parte da natureza do poder a
mutacao de suas formas, afinal, a esfera politica, que é
onde o poder estd, é separada do social e a este sé
projetivamente se junta. Por este raciocinio também é
possivel afirmar que a ilusdo se exerce no tempo segundo
os interesses de cada época. A Politica é um exercicio
que se faz na Histéria e pela Histéria. Nestes moldes, a
ideologia, o ocultamento da cisdao por ilusao, revela-se
como existente e construidora do proprio real. S6 que é
um real cultural. Assim, ela ndo é, como comumente se
pensa, uma mascara que esconde o real. Ela é o préprio

real em movimento.

822 Vejamos a interpretacdo de Gramsci (que

por ser um pensador marxista faz teoria critica latu
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sensu) sobre o pensamento de Maquiavel. Ela é de
grande utilidade para aprofundar o entendimento sobre a

relacdo entre Historia e Politica.

8§23 Para Gramsci, toda obra de pensamento
nasce em um contexto histérico-social cuja configuragao
é dada pela luta de classes. A mudanca estrutural que se
vé na época do discurso maquiaveliano é a de declinio do
feudalismo, sistema insuficiente para atender as
demandas crescentes do comércio e da cidade. Este era
visto como entrave a expansdao dos negbcios e ao
enriquecimento da burguesia. O poder ndo era
centralizado, mas fragmentado nos feudos. Era preciso
unificar este poder, para, por exemplo, cunhar-se uma
moeda padrdo, decretar tributos, uniformizar a justica,
alavancar o mercado. Assim, na metade do século XV
surge o Estado Moderno na figura do Antigo Regime.
Com o declinio do feudalismo houve o surgimento de um
processo de acumulagdo primitiva de capital. Em meio a
este quadro de mudangas estruturais (esta havendo a
saida da Idade Média para a Moderna) é possivel
vislumbrar a luta que a classe da burguesia trava para se

estabelecer no poder. Para isso, tal classe precisa forjar
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um poder “susceptivel de dar direito aos seus

interesses”>%.

824 Some-se, ao raciocinio supra, que o
destinatario de uma obra de pensamento é aquele que ira
efetivar a teoria expressa nela na pratica. Ou seja, é
aquele que ira emancipar, fazer a mudanca do feudalismo
para o capitalismo primitivo. O destinatario entao do
discurso maquiaveliano é a burguesia. Mas, entdo, para
que serve o Principe? Ele é a figura mediadora que sera
utilizada para comandar, sob as ordens da burguesia
ascendente, a massa que possui o desejo de derrubar a
configuracdo social vigente. Tem-se, por um lado, a
necessidade de que haja a legitimacdo deste mediador
pelo reconhecimento de seu poder pela massa. Por outro,
tem-se que a vontade particular deste mediador, que a
massa acredita ser a mesma que a dela, é controlada por
um pequeno numero de dirigentes. Ou seja, a massa é
meio de manobra para obtencao do poder. E é meio de
manobra necessario. O principe é quem irad efetivar a
aspiracao do coletivo e, a partir do momento que o povo
acha que tal aspiracdo ndo pode ser realizada por ele, o

mesmo perde a legitimidade. Assim, ha um constante
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exercicio de articulacdo entre a massa e o principe. Este
precisa manter aquela em constante consenso. Esta
articulacdo é a do realismo popular com o realismo
politico. Lefort ird criticar a leitura de Gramsci
demonstrando que o modo de superacdao (as mediagoes)
proposto por este das cisdes do objetivismo e da
representacdo tradicional de histéria restam infrutiferas.
Os abismos entre sujeito e objeto, teoria e pratica, nao
foram superados. Por exemplo, “a obra domesticada
oferece ao leitor a imagem que ele prdprio construiu
para ela”™. Segundo Lefort, Gramsci procura fugir de
um lugar mas acaba por retornar a ele. Apesar da critica
sobre a leitura gramsciana, esta se mostra importante
para estudar a relacdo entre Historia e Politica. Gramsci
elucida a presenca, no pensamento do fil6sofo
cinquecentista, do mecanismo entre dominante e

dominado sob o ponto de vista da luta de classes.
Conclusao

8§25 A Histéria e a Politica estdo intimamente
entrelagadas. Ao dividir os desejos do Povo e dos

Grandes, elucidando que o desejo daquele, por ser
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negativo, so ganha efetividade através de uma projecao
em um terceiro, o principe, Maquiavel mostrou a cisdo
entre o poder e o social. Fazendo emergir o ser do poder,
o filésofo florentino fundou o universo lingiiistico
politico, o espaco onde se faz possivel o debate politico.

E neste universo que se d4 a acdo do principe.

826 O modo de acdo politica do governante
estd pautado na configuracdo de seu tempo presente.
Analisar esta e a configuracdo subseqiiente, criada como
efeito do modo operacional adotado, resulta em analisar a
eficicia da acdo e gradua-la como distante ou proxima
dos fins visados dentro de um tempo determinado. Como
em tempos diversos, em que existem configuracoes
diversas, a mesma causa pode gerar efeitos dissonantes
daqueles pretendidos, faz-se necessario encontrar a

propria causa dentro do presente enquanto poténcia.

827 Maquiavel ira montar, em O principe, um
esquema argumentativo que se utiliza de exemplos
historicos. Estes fazem parte da propria argumentagao. A

Histéria ndo ¢ auxiliar, mas fundamento para a
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constru¢cao do conhecimento. Ela ¢é elemento
constitutivo. O exemplo histérico funciona, assim, ndao
para se copiar a acdo passada e cold-la no presente, mas
para ensinar como € possivel retirar de determinada
configuracdo a solucao que ela propria carrega. Quando
Magquiavel da exemplos da Antiguidade Classica, ele esta
dizendo que o modo de operar com a razdo ndo pode
estar pautada no teocentrismo da Idade Média*°. A
analise do contexto historico-social em que a acdo sera

engendrada deve ter como lente o humanismo.

828 Um governante, no entanto, além de ter a
noc¢do de que o poder se expressa de diferentes modos de
acordo com o tempo, também vai ter que possuir o
entendimento de que a acdo politica envolve um risco
pelo desconhecimento daquilo que o tempo pode trazer.
O governante precisa ter virtu, fortuna e arriscar. O
entendimento do tempo, da mudanca, é o que ira
dificultar a corrosdao do poder. Por isso o novo é sempre
belo. O novo é, ao mesmo tempo, apreensdao do

perecimento e a propria modificacdo do e no tempo.
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829 Deixemos a palavra com Maquiavel:
“Também julgo feliz aquele que combina o seu modo de
proceder com as particularidades dos tempos, e infeliz o
que faz discordar dos tempos a sua maneira de
proceder...Assim, como disse, dois agindo diferentemente
alcancam o mesmo efeito, e dois agindo igualmente, um
vai direto ao fim e outro ndo. Disso dependem também
as diferengas da prosperidade, pois se um se conduz com
cautela e paciéncia e os tempos e as coisas lhe sdo
favordveis, o seu governo prospera e disso advém
felicidade. Mas se os tempos e as coisas mudam, ele se
arruina, porque ndo alterou o modo de proceder. Ndo se
encontra homem tdo prudente que saiba acomodar-se a
isso, quer ndo poder se desviar daquilo que a natureza o
impele, quer porque, tendo alguém prosperado num
caminho, ndo pode resignar-se a abandonda-lo. Ora, o
homem circunspecto, quando chega a ocasido de ser
impetuoso, ndo o sabe ser, e por isso se arruina, porque,
se mudasse de natureza, conforme o tempo e as coisas,

ndo mudaria de sorte”.

2006
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Diderot e Brecht:
uma conversa na taverna
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Primeiro movimento
Platdo e Aristoteles — os dois grandes arquétipos..... 81-4

Segundo movimento

DIACTOM. .ottt ettt reeee e e eeeeeeaanaas 85 -27
Terceiro movimento
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Dialogo entre Brecht e Diderot

81 Para refletir sobre os pontos
convergentes e divergentes entre 0s pensamentos
de Diderot e Brecht no que concerne ao teatro,
faz-se necessario, primeiramente, uma suscinta
explanacdo sobre a idéia de arte na Antiguidade.
Apos, torna-se possivel adentrar na estética de
Diderot (segundo movimento) e na de Brecht
(terceiro movimento). SO depois destas trés

articulagOes, ter-se-a elementos suficientes para
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compararmos os dois pensadores através de um

dialogo ficticio entre eles.

82 Desde a Antigiiidade, até o final do
século XVIII, a arte é uma mimesis da natureza,
ou seja, uma imitacdo do real. Tal imitacdo, no
entanto, pode ser da imediaticidade da natureza, o
sensivel, ou do processo de criacdo que ha na
natureza, da ordem natural. Vejamos, entdo, como

estas duas vertentes surgiram.

83 Consoante a teoria das formas de
Platdo, existem trés ordens no mundo: a esséncia,
que é, por exemplo, a idéia de cama, a aparéncia,
que seria a cama em particular, e a imitagdo, que é
a cama pintada em um quadro. A primeira €é
produzida por Deus, e estd no mundo das idéias.
J& a segunda, é uma copia que o carpinteiro faz da
primeira, e esta no mundo dos sentidos. A
imitacdo, que é produzida pelo pintor, vai, entdo,
mostrar-se como a copia da copia. Como para
Platdo quanto mais perto da idéia se esta mais

perto da verdade se estd, a pintura ird se revelar
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como um afastamento da verdade em trés graus,
sendo uma ilusdo sem substancia. Os produtos da
arte possuem menos ser ainda que o mundo
sensivel. O mesmo raciocinio pode ser aplicado a
poesia. Esta apenas reproduz a imagem e ndo é

capaz de ascender a idéia.

84 Aristoteles, por sua vez, ao criticar
a teoria da arte de Platdo, ira dizer que a arte imita
a maneira como a natureza produz, cria as suas
formas, ndo sendo, portanto, imitacdo do sensivel.
E a necessidade implicada no processo natural
que o homem representa. Assim, estes filosofos
antigos criaram os dois grandes arquétipos da
idéia de arte que, na histéria humana, revezam-se
no dominio do pensamento. Diderot ira utilizar os
dois arquétipos em diferentes momentos de suas
obras. Primeiramente ele ira se mostrar partidario
da concepcdo platonica dizendo que a arte é uma
criacdo espontanea do génio, que se utiliza da
sensibilidade para imitar a natureza. Em um
segundo momento, nos seus escritos de

maturidade, Diderot ird ser tributario da
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concepgao aristotélica, em que o génio imita o
processo rigoroso com que a natureza encadeia
seus fendmenos, o que se faz possivel pela
observacao. ApoOs esta pequena introducdo,
adentremos no pensamento do filésofo da
[lustragdo e vejamos mais de perto o

desenvolvimento de suas reflexdes.

Segundo movimento

85 Na Ilustracdo, época em que se
acreditava na idéia da passagem para um estado
de “maioridade”, no qual o homem faz o uso livre
da razdo, o filésofo possuia como virtude a
sociabilidade, sendo sua funcdo primeira ser dtil
ao coletivo. O bem deste traz o bem para o
individuo. Segundo Cassirer, citado por Maria das
Gracgas de Souza, “para o filésofo das luzes...o
pensamento ndo deve apenas analisar e examinar
a vida, mas também organiza-la. Assim, os
conceitos 'passam da condigdo de objetos
acabados a de forgcas que agem, da condi¢do de

resultados a de imperativos'”>%.



| Rafael De Conti

86 Logo, havia a nocao de que
existiam pessoas que eram fildsofas sem o saber,
pois exerciam a transformacgdo social no sentido
retro. Nesta medida, o comediante (o ator), ao
representar a peca, era filésofo. S6 que tal visdo
encontrava resisténcia em ser aceita pela
sociedade da época, visto que, dentre outros
fatores, o comediante era tido como aquela pessoa
contraria aos bons costumes. Rousseau dizia que
o0 desprezo pelo comediante era fruto de sua
profissio ser pautada na simulagdo. 0]
acolhimento da idéia do ator ser um agente
transformador que melhora o coletivo s6 ganhou
efetividade ap6s uma reforma da teoria teatral.
Reforma esta que possuiu como norte o resgate da
grandeza do teatro grego, em que a arte se mostra
como pedagoga das boas virtudes. Foi nesta
empreitada, cujo resultado fez surgir um novo
género teatral, o “drama burgués” (ou “comédia

séria”), que Diderot se lancou.
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87 Importante notar que a reforma do
teatro francés esta intimamente ligada a um outro
projeto da filosofia da Ilustracdo, a Encyclopédie,
cuja proposta era a disseminacdo das luzes da
razdo sobre as supersticoes e fanatismos,
mudando de fato a maneira de se pensar. Os
enciclopedistas eram defensores do conhecimento
técnico do século XVIII. O saber que defendiam
era baseado na experiéncia, possuindo raizes em
Bacon e em Locke. O espirito ndo era encarado
como um territério mais privilegiado do que a
mao. Nao ha hierarquia entre o tedrico e o pratico.

Afinal, o que é espirito e o que é mao no pianista?

88 A Encyclopédie, no entanto, nao é
apenas um bau de conhecimento legado aos
poéstumos, mas, também, uma empreitada moral.
De acordo com seu préprio vocabulo, a
Enciclopédia visa juntar conhecimentos esparsos
e transmiti-los buscando mais virtude e felicidade.
Nela, ha o ideal do homem 1util que com seu

trabalho melhora a vida do coletivo.
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89 A arte engaja-se neste projeto a
partir do momento que é tomada como veiculo
muito poderoso para transformar a sociedade
esclarecendo o publico. A missdo da arte em geral
é “fazer amar a virtude e odiar o vicio”. A
sincronizacdo da arte teatral com a proposta da
Encyclopédie, requeria a criagdo de um novo
género em que a natureza se expressasse e
“transtornasse” o espectador, visto que o teatro da
época apenas imprimia pequenas emogdes
passageiras. Este novo género, faz-se acompanhar

da necessidade de novos autores, atores e publico.

8§10 O teatro classico francés, ao
retratar a nobreza, estava permeado pela
artificialidade dos gestos, efeito da educacao que
primava pelo controle das paixdes. Ao mesmo
tempo, também estava permeado pela nocdo de
que apenas O0s sentimentos mais extremos
possuiam a honra de serem encenados. Combater
esta estrutura em que se assenta o teatro classico
francés significa nega-la, ou seja, valorizar a

simplicidade e o despojamento nas acdes,
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permitindo com que as paixdes sejam expressas
na cena. Isto significa que a natureza deve
prevalecer sobre as convengoes.
Concomitantemente, significa a busca de
liberdade na expressdao artistica. Note-se, no
entanto, que a busca por estas caracteristicas
teatrais, tipicas dos gregos, ndo postula a
submissdao dos modernos aos antigos, mas sim a
criacdo de um novo género. O que esta a se
combater é o maneirismo como uma categoria
estética, na qual a arte é imitacdo de
procedimentos, de regras. E neste momento que o
filosofo setecentista se utiliza do arquétipo
platonico de arte. E através de uma concepcio
naturalista de arte que ele, enquanto dramaturgo,

vai combater o maneirismo.

8§11 Diderot, através de Mirzoza, uma

personagem do romance Les Bijoux Indiscrets, vai

expor que o comediante deve fazer uma imitacao
tdo exata das acdoes humanas que leve o
espectador a acreditar que aquela acdo realmente

esteja acontecendo. O espectador deve, ao ser
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seguidamente enganado, acreditar que o ator nao
é ator. Os elementos do teatro grego, como a
escolha de assuntos que qualquer pessoa é capaz
de experienciar, como a unidade da acao que nao
¢ cindida por episddios e a naturalidade dos
gestos e didlogos, propiciam a concretizacdo do
ideal de um teatro natural que se opode a
artificialidade do teatro classico francés, em que o
ator, no desenrolar da acdo, faz-se percebido
como ator, por exemplo, pelo excesso de floreios
nos gestos. Esta artificialidade é resultado da
despoetizacdo dos costumes e geradora de uma
cisdo entre arte e natureza que, ao impedir o
artista de expressar a natureza humana, impede-o
de fazer a transformacdo social benéfica. Por ser
um teatro submetido a muitas regras, a sua
inverossimilhanca se torna patente e 0 mecanismo

da ilusdo ndo se realiza.

812 O poema de Fernando Pessoa, que
mostra como o poeta consubstancia a dor da alma
na dor fisica e com isso consegue a compreensao

de seu espectador, ilustra bem esta dindmica da
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acdo teatral como ilusdo: “O poeta é um
fingidor. / Finge tdo completamente / Que chega
a fingir que é dor / A dor que deveras sente / E os
que léem o que escreve, / na dor lida sentem
bem,/ Ndo as duas que ele teve / Mas s6 a que

eles ndo tém”?.

Ou seja, o poeta, ao fazer
referéncia ao corpo, ao natural, aproxima-se da
natureza para se fazer entender. Assim como o
ator, ele transmite a sua mensagem via ilusdao que
se concretiza em uma projecdao no natural. Aqui é
possivel perceber como a linguagem corporal, que
se distancia da artificialidade, é muito mais eficaz
para apreender o leitor (espectador). Pelo fato
dela ndo estar adstrita, pela convengdo, a um
grupo especifico, tem a sua verdade um status de
universalidade. Portanto, o instrumento utilizado,
para se passar a mensagem, é dotado de forca
argumentativa muito mais intensa. Nao s6 fala
para um publico maior como, também, da um
estatuto de veracidade ao discurso muito mais

forte.
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8§13 Vejamos alguns fundamentos da
poética classica. A  verossimilhanca como
habitualidade, realidade ordindria, e a exigéncia
do “maravilhoso”, aquilo que ocorre contra o que
se espera, sdo fundamentos apresentados na
Poética de Aristoteles que devem, segundo
Diderot, serem retomados. Mas como conciliar
duas regras aparentemente contraditérias? O
filésofo da Ilustragdo dira que a ilusdo, a magia,
da acdo é construida quando da utilizagdo da
simplicidade natural que, em contraste com toda
aquela artificialidade da época, iria mostrar-se
como algo dificil de imaginar. Note-se que a
exigéncia do “maravilhoso” ndo é a exigéncia do
“miraculoso”, mas sim daquele acontecimento

s

que é diferente e a0 mesmo tempo nao é

[

impossivel de se realizar. A ilusdao diderotiana
feita com a aproximacao do real e do comum e
ndo com a aproximacao da fantasia e do
extraordinario. O elemento que vai causar a
impressao forte no espectador, que ja esta
absorvido na cena, sdo as “pitadas” maravilhosas

do diverso inesperado mas possivel. Ou seja,
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primeiro hipnotiza-se o espectador para, depois,
poder direciona-lo. As palavras de Marmontel dao
a medida exata dos ingredientes nesta receita de
Diderot: “A arte estd em misturar circunstancias
comuns nas coisas maravilhosas e circunstdncias

maravilhosas nos assuntos mais comuns”.

814 O lance teatral, enquanto mudanca
da direcdo da cena pelo imprevisto, também vai
ser criticado por Diderot. Segundo o fil6sofo,
além da verossimilhancga ter que ser respeitada, a
acdo melhor conseguira iludir o espectador quanto
mais ela for concentrada temporalmente, assim
como um pintor que congela a fluidez do tempo

em seu quadro.

815 Uma critica que pode ser tecida ao
Maneirismo € que o verossimil depende do
publico que estd assistindo. A posicao social do
espectador em um teatro que retrata convengoes,
neste caso, é algo que influencia naquilo que é
tomado como comum. Se a ilusdo depende deste

elemento do teatro grego para acontecer e o
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ptblico que assiste o teatro francés é a burguesia,
quando se retrata a vida na corte esta-se
impossibilitando a sua efetivacdo. A ilusdo
depende de identificacdo. O sucesso da
comunicacdo enquanto sintonia entre aquele que
fala e aquele que houve depende, assim, da
identificacdo entre a mensagem que se quer
passar, quem a passa e a platéia que a ouve. O
teatro classico francés ainda estava por falar
apenas ao nobre, sendo que seu grande publico
era outro. No século XVIII, ha cena em todas as
classes sociais. Ha teatro nas ruas! Por isso a

ilusdo da arte ndo se concretizava.

8§16 Mas uma critica mais visceral
ainda pode ser feita a categoria estética do
maneirismo. A teoria classica entre os géneros, em
que ha uma rigida separacdo entre o tragico e o
comico, na qual a intriga dramética séria se
relaciona a posicdao social elevada e a jocosa a
posicdo baixa, também sera repensada visto que o
espectro de acOes a ser representado na cena nao

se resume aos extremos do excesso e do defeito,
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mas sim na representacao daqueles sentimentos
que estdo entre eles. Esta cotidianizacao, segundo
Peter Szondi, citado por Franklin de Matos, tem
como consequéncia “o rompimento com a
'cldusula dos estados', vigente desde a
Antigiiidade, e segundo a qual somente herdis,
principes e reis deveriam ser protagonistas de

uma intriga dramadtica séria”*®.

817 O mais interessante, no entanto, é
que o rompimento desta cladusula se assenta na
argumentacao de que aquilo que permite a
identificacdo do publico com a mensagem a ser
passada, ndo estd na posicao social da
personagem, mas em algo que todo ser humano
pode apreender. Algo além da igualdade de
condicOes materiais e culturais. Ndo importa a
particularidade da roupa que a personagem usa,
mas sim a sua singularidade enquanto individuo
da espécie humana. Um mendigo pode ter uma
atitude muito mais nobre que a de um rei. Diderot
ira afirmar que o que nos atinge na “Cena IV, ato

V, da Iphigénie de Racine, quando Clitemnestra
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fala, ndo é o fato de que ela seja rainha de Argos
e esposa de Agamenon, general dos gregos, mas
'o quadro do amor materno em toda sua
verdade™>”. O discurso teatral ganha maior forca
argumentativa, pois nao se assenta mais em uma

particularidade, mas em uma universalidade.

8§18 Neste quadro, conclui Franklin de

€<

Matos sobre a visdo diderotiana do teatro: “o
objeto do teatro é a natureza humana,
originariamente boa e que é prépria de todos os
homens, independente do estado que a historia
lhes conferiu”®®. Se a natureza é boa, é ela quem
nos ensinara a sermos virtuosos. Como
conseqiiéncia, as convencdes mostram-se COMO
obstaculos a esta apreensao da natureza humana,
visto que a disfarca, e devem ser abolidas. Nesta
linha de pensamento, o teatro passa a dar uma
importancia muito maior a linguagem corporal,
cuja razdo ja foi explicitada no §12. Podemos

dizer que para Diderot o corpo fala e um gesto

pode dizer muito mais que palavras.
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§19 Note-se que o filésofo nao esta
buscando uma quebra total das regras poéticas e
nem um apego demasiado a ela, mas um meio
termo. Por isso o género novo e ndo apenas O
retorno a Antigiiidade. Esta, ademais, deve ser
superada, visto, por exemplo, que falava muito
sobre mitologia. Os enciclopedistas defenderam
os italianos na “Querela dos Bufdes” justamente

porque eles traziam um maior realismo teatral.

§20 Os fundamentos expressos acima
explanam que as regras teatrais estdo assentadas
na Natureza. Esta é imitada pela razdo poética.
Assim sendo, inventar o “género burgués” requer
que saibamos quais regras vigentes no teatro
classico frances advém da Natureza e quais nao
advém. Como exemplo daquelas que advém e
que, portanto, hdo de permanecer, esta a “regra
das trés unidades” em que busca-se a necessidade
l6gica da ocorrencia do efeito em sua causa, além
da busca pela unidade de tempo e lugar na agao.
Ja como exemplo da norma que deve ser abolida,

tem-se a “regra das bienséances” (dos usos e
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costumes) em que, por recorrer sempre a
convengdo, impede que “uma mulher declare a

7001 Segundo os

um homem o seu amor por ele
costumes da época, a paixdo deve ser controlada

pela razao.

821 Ora, a partir do instante em que o
espectador sabe que ao bater o amor na porta da
loucura, esta se retira da propria casa para aquele
poder entrar pelo fato de nem ela conseguir lidar
com as intempéries amorosas, cOmo nos ensina
Drummond, o espectador percebe que a atitude
contida e racionalizada dos apaixonados é uma
encenacao, e a caracteristica da ilusao desmorona.
O grito de desespero, a dor da alma expressa na
contorsdo fisica que leva o sujeito a posicao fetal,
a explosdo dos sentimentos em sintomas que se
mostram no corpo, sao o0s elementos que,
contrariamente a frieza das contensdes dos
sentimentos, fazem o espectador crer que a cena
realmente acontece. A palavra, entdo, ndo se
mostra unico recurso na transmissdao da

mensagem. O siléncio sepulcral, que se faz logo
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em seguida aos gritos, cristaliza a cena em todo
sua poténcia de expressiao. Os olhares
entrecruzados dos adversarios em meio a auséncia
de sons falam por si proprios. Nesta dindmica, o
ator dialoga com o autor na construcdo do
discurso, reconstruindo, por meio de sua
sensibilidade, a expressio da cena. E pelo ator
que o siléencio ganha seu sentido. O autor
prescreve, mas quem executa e preenche o sentido
é o ator. E importante atentar que a palavra e o
gesto se completam. Ambos apontam para a

mesma direcdo, qual seja, a construcio de um

quadro fiel a nossa natureza.

8§22 Até aqui, atentamos para a criacao.
Atentemos agora para a execucao, refletindo um
pouco sobre a concepcao diderotiana de ator. Este
ndo deve “entrar” no personagem e sentir de fato
as mesmas emogo0es, mas apenas aparentar que as
sente. Um bom ator ndao depende apenas de
sensibilidade  enquanto  emotividade, = mas,
principalmente, de discernimento e observagao.

Ele precisa ser frio. Aquele que se assenta na
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sensibilidade ndo possui a constancia, visto poder
estar em bons ou maus dias. Porém, aquele que se
utiliza do discernimento pode, em qualquer
situacdo, encenar. Este, ndo esta preso as
contingéncias e, assim, sua progressao COMO
imitador se da de maneira muito melhor a daquele
que depende da sensibilidade. Os resultados da
observacao sao algo de adquirido pelo observador
e o aperfeicoamento se dd em cima deste algo.
Além disso, aquele que observa esquece a prépria
individualidade e adentra na natureza. O ator tem
muito mais que transpirar mentalmente do que se

utilizar da inspiracgao.

823 A transpiracdo mental se da pela
busca da natureza enquanto ordem. Assim, nao é
um avaro que se busca, mas o Avaro, ou seja, 0
modelo ideal que carrega todas as caracteristicas
essenciais que qualquer pessoa que vive pelo
dinheiro possui. A inspiracdo, portanto, é apenas
um esboco deste modelo que precisa ser
preenchido. E, em ultima instancia, o modelo

ideal que mais deve ser observado pelo Génio é o

487



488

| Rafael De Conti |

homem sensivel. Segundo Yvon Belaval, citado
por Franklin de Matos, “s6 se imita
observando, ...s6 se observa mantendo a frieza
e..., por conseqiiéncia, o comediante ndo pode ou

ndo deve ser sensivel %,

824 Veja-se, no entanto, que o ator
possui um grau de sensibilidade. Porém, ela se
sujeita a calculabilidade. Ela é diferente da
sensibilidade do espectador. O ator, para nao ser
desigual entre uma apresentacdo e outra, ensaia e
repete, ja sabendo o sentimento que ira aparentar
transparecer. A emocdo € provocada. Ja a
sensibilidade do espectador é apanhada pelo
elemento surpresa. Enquanto natural, esta
sensibilidade se opde aquela, visto estar inserida
na desordem e nao na ordem. Ela é espontanea. O
espectador ndao escolhe o que ira sentir. O ator
escolhe o que ira fingir sentir, e s6 consegue fazer
isso porque é frio e domina o proprio sentimento.
Existe uma finalidade consciente na sensibilidade
do ator que se consubstancia na geracao de

sentimentos na platéia. E importante ressaltar que
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a arte ndo imita a natureza sensivel, mas a
natureza como “idealidade”, projetando o geral no
individual, além é claro, que o dominio das
proprias entranhas implica no dominio da
natureza, meta que o homem sempre buscou

desde o mito.

825 Assim, Diderot opta por uma
posicdo sobre o ator que ndao é nem maneirista,
pois estaria subjugado pelas regras, nem
naturalista, pois o ator ndo imita a natureza de
maneira imediata, mas sim uma sintese que, em
um processo dialético, engloba as duas posicoes
antagonicas. A arte deve estar no plano da ordem.
Neste ponto, em que o filésofo das luzes pensa o

comediante, ele se volta ao arquétipo aristotélico.

§26 Poder-se-ia dizer, entdo, que a obra
de Diderot é contraditéria ja que abarca, em
diferentes momentos, tanto uma concepg¢ao
platdnica, imitacdo do sensivel, quanto
aristotélica de arte, imitacdo da ordem existente

na natureza? Nao. O fil6sofo, ao pensar o ator no
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“Paradoxo do comediante”, obra utilizada nas
explanacOes a partir do §22, reflete sobre a
execucdo do papel do comediante, enquanto que
as obras anteriores, que embasam as outras
explicacOes tecidas neste trabalho, versam sobre a
criacdo do papel. Outrossim, pode-se pensar a
divergéncia de posices face ao fato do
estratagema de combate sempre ter que se
adequar aquilo que se esta combatendo. Se num
primeiro momento o combate era contra o0
maneirismo, justifica-se a defesa da arte como
imitacdo do sensivel. Se num segundo momento o
combate ndo era mais contra o maneirismo,
justifica-se a saida de uma posicdo extrema e o
retorno a um ponto mediano. Este movimento
dialético, alids, é o que mostra como o filésofo

nunca deixou de lutar.

§27 Enfim, o teatro para Diderot, por
ser tributario da idéia da Ilustracdo que prima pelo
ensino das virtudes que a natureza humana
carrega em Si, mostra-se como o lugar em que o

cidaddo tira a pelicula de p6 das aparéncias
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criadas pelas convencOes sociais e reencontra a
verdade escondida sob a poeira. E o teatro que por
meio da ilusdao nos pde de volta no real. Este
carater pedagogico-politico do teatro, que se
mostra como meio de transformacao social, é que
deve ser apreendido no pensamento diderotiano

sobre a arte como o que ha de mais belo.

Terceiro movimento

828 Brecht viveu no comeco do século
XX e presenciou o surgimento do radio, da
televisao e do nazismo. Suas raizes intelectuais
remontam ao marxismo e, como todo bom
marxista que faz critica ao modo de produgao
capitalista e busca a emancipacdo, também fez
teoria critica latu sensu. Assim, ele buscava uma
maneira de fazer com que o espectador refletisse
criticamente ~ para  se  conscientizar e,
conseqiientemente,  participar do  processo
emancipatorio. Teoria e pratica sdo inseparaveis.
Nestes moldes, ele propunha um “teatro

dialético”, no qual havia uma proposta de
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transformacdo social muito forte por meio do
palco, contra o “teatro da ilusdo”, no qual as
pessoas mergulhavam em seus sonhos durante a
peca e logo a esqueciam. Brecht queria colocar a
plateia a pensar. Este era 0 modo com que ele via
a possibilidade de conscientizar o proletariado. O
seu teatro, portanto, engaja-se no quadro da luta
de classes e possui uma funcdo pedagégico-

politica.

§29 O diagnoéstico dos obstaculos que
impedem a realizacdo da poténcia que se encontra
no presente, no teatro, dar-se-a através do V-Effekt
(efeito de estranhamento). E este que possibilitara
a distancia do publico de tudo aquilo que ele
considera comum fazendo com que o mesmo
enxergue neste ordinario o extraordinario. Ao
tecer a critica ao familiar, a representacdo eleva a
consciéncia do espectador a um nivel onde a
mudanca faz-se possivel. Deve-se entender
representacdo como uma espécie de recorte no
espaco em que aquilo que esta fora da moldura do

que foi recortado é lancado no nada. Vé-se apenas
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aquilo que estd dentro. O espectador faz um
exercicio de comparacdo do que esta dentro do
recorte com o que esta fora. Tal comparagdo é um
dos fatores de conscientizagdo na concepgao de
“teatro €pico”, o género teatral que Brecht ira
opor ao “teatro dramatico burgués”, redutor da
possibilidade de critica face ao seu mecanismo de
ilusdao. O publico do teatro épico é um publico
que vai se por a pensar. Neste sentido dira Walter
Benjamin que “su publico ya no significa para su
escena una masa de personas en las que se
ensava el hipnotismo, sino una reunion de
interesados cuyas exigencias ha de satisfacer”®®,
Mais adiante, na mesma obra, Benjamin
expressarda que “El teatro épico se dirige a
interesados que [no piensan sin razon]. Y ésta es

una actitud que comparten con las masas %%,

830 No drama, o espectador ndo pode
saber quem é ator e quem € personagem. Para que
haja o ilusionismo, tem-se que necessariamente
existir uma distancia do espectador em que este

fica impossibilitado de pensar. O drama é pura
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acdo continua e ha um envolvimento emocional.
Para Brecht, isto impossibilita a visao critica da
platéia e impede a funcdo transformadora da
sociedade que o teatro carrega. Nas palavras do
dramaturgo, “El actor debe mostrar una cosa y
debe mostrarse a si mismo. Naturalmente que
muestra esa cosa al mostrarse a si mismo y que
se muestra a si mismo al mostrar esa cosa.
Aunque los dos cometidos coincidan, no deben
coincidir de tal modo que la contraposicion

»605 O ator, a0 mesmo

(diferencia) desaparezca
tempo que se mostra como ator, mostra-se Como
personagem. O afastamento do espectador nao
deve se dar pela emocdo mas pela apreensdao de
que o teatro mostra-se constantemente coOmo
teatro. “El mandamiento supremo de este teatro
es que [el que muestra], esto es, el actor en cuato
tal, [sea mostrado]”®® Além disso, o ator ndo
deve encarar a platéia como o domador encara as
feras, mas sim deve encara-la como um meio de

transformacao social. Assim, o espectador ndo é

fim, mas é meio para emancipacao.
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8§31 Neste sentido, Brecht se opode a
André Antoine e a sua teoria da “quarta parede”,
em que o ator deve esquecer da existéncia da
platéia como se entre ele e o espectador houvesse
uma parede. Assim, consoante Antoine, tudo iria
parecer mais real e a ilusdo se concretizaria.
Quando esquece do publico, aquele que atua se
distrai menos e pode imitar a realidade com mais
eficadcia. O que Brecht propde é justamente ao
contrario. E que o publico perceba o ator

enquanto ator.

8§32 Uma caracteristica basica de quem
escreve para o teatro épico é que uma cena pode
possuir varios caminhos. A seqiiéncia de uma
cena pode acontecer de inimeras possibilidades.
O interessante passa a ser nao colocar a cena
como um grande desenlace que o espectador ja
estd esperando, e sim coloca-la no impensavel.
Para tanto, é preciso abrir varias possibilidades de
continuacdo da cena. Este estranhamento na
seqiiéencia faz a platéia pensar. Vejamos um

exemplo dado por Sérgio de Carvalho que ilustra
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bem esta dinamica. “Imaginem a cena de um
marido que briga com sua mulher num casebre
pobre. O marido pega uma cadeira e a quebra na
cabeca da mulher. Porém, a mulher, apds receber
a cadeirada, se agacha e se pbe a juntar os
pedacos da cadeira, lamentando silenciosamente
o objeto quebrado. A imagem realista nos causa
um sentimento patético. Por que ela fez isso? Em
quantas prestagoes ela pagou os moveis da
sala?”®. O teatro épico ndo reproduz situagdes,
mas as descobre por meio da interrupcdo do
processo de acdo. Interessa mais o assombro, o
espanto, enfim, o estranhamento, do que a

compenetracdo. E isto que pde o publico a pensar.

8§33 O gesto também é de fundamental
importancia no teatro épico. Por ele ser
falsificavel até certo ponto, dificulta a ilusdo.
Aliés, quanto mais habitual ele for mais ira iludir
o espectador e menos este ira ter a possibilidade
de se colocar em uma posicdao critica. O teatro

épico “es per definitionem un teatro gestual.
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Cuanto con mds frecuencia interrumpamos al que

actta, tanto mejor recibiremos su gesto .

8§34 O naturalista visa conquistar o
publico por meio da ilusdao. Ora, em uma
sociedade de classes, esta ilusdo sera um
instrumento de dominagdo daqueles que detém o
poder. O sentimento é uma Otima arma para
dominar. Brecht vai lutar contra esta concepcao
de que o espectador deve ser envolvido
emocionalmente, visto que isso impede a sua
reflexdo critica sob a situacdo que o mesmo se
encontra no corpo social e a situacdo deste corpo
social como um todo. O teatro épico vem para
mostrar ao publico a possibilidade de diferenca de
pensamentos. Ele vem para, com a instauracao da
divergéncia, por as pessoas a pensar ao invés de
apenas sentir ilusdes. Pode-se dizer que € o teatro

da prética transformadora por exceléncia.
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Dialogo entre Brecht e Diderot

Noite turva e fria. Pingos de chuva sob a
luz do poste. Na claridade liquefeita, dois corpos
tentam se equilibrar no meio fio da calgada.

“- Onde vocé vai?!” - Brecht (B).

“- Para a praia, o mar ird refletir nossas
idéias...” - Diderot (D).

- Vocé ndo acha melhor ir para o

bar?...estd muito frio!” (B).

Luzes fracas embebidas na fumaca do
cigarro. Paredes de madeira. A gota de vinho
desliza no interior da taca.

“- Quero lhe propor um duelo.” (B)

“- Quer testar meu raciocinio?” (D)

“- Diria que apenas quero compreendé-lo
melhor...Me diz...por qué o teatro poderia
transformar o coletivo?” (B)

“- Ora...porque o ator é um filésofo...Ele,
ao imitar os gestos humanos da maneira mais

natural possivel, consegue fazer com que as
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pessoas acreditem que aquela estoria estd
acontecendo realmente. Se o ator representar
uma pessoa Vvirtuosa, imitando todas as
caracteristicas que qualquer pessoa virtuosa tem,
ele estd dando um exemplo do que é ser virtuoso.
Ele é um professor que, por meio do exemplo,
ensina o que é Util para a sociedade.” (D)

“- Interessante...concordo que o ator seja
um professor...Mas ndo o seu ator...Ele se utiliza
da ilusdo. Como vocé quer que ele transforme
algo se o aluno para quem ensina ndo pode
analisar o objeto de estudo sob o proprio
olhar?...Como o proprio nome diz ele estd
iludido. Se hipnotizo alguém, posso fazer o que
quiser com esta pessoa, pois ela ndo sabe que eu
vou estar agindo. Posso domind-la muito mais
facilmente. Vocé jda ouviu falar em Marx?” (B)

“- Ndo. Mas ndo interessa o que esse
Marx diz...O teatro é uma ilusdo. Ele ensina a
realidade por meio da ilusdo.” (D)

“- E o que é realidade?” (B)

“- O sentimento, as paixdes, o homem

bom, a natureza e toda sua expressdo. O gesto do
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nobre com toda sua educagdo ndo é realidade. A
realidade é o gesto que vemos todos fazerem. E o
gesto que o burgués faz. Se ndo iludir o aluno
espectador ele ndo me dara crédito pois ird achar
que tudo o que faco é uma mentira. Como aqueles
gestos floreados ridiculos que ninguém faz. Ele
precisa acreditar em mim.” (D)

“- Mas e se o homem ndo fosse bom e
como modo de dominar uns aos outros passasse a
se utilizar desta ilusdo do teatro para ensinar
modos, a maioria das pessoas, que apenas
servissem a uma minoria que detém o poder?
Entdo, o ator professor ndo daria chance para o
aluno distinguir a conduta que melhor beneficia a
coletividade. E o efeito desta sua concepgdo de
teatro seria perverso, pois o dominado, ndo
sabendo que é dominado, continuard como eterno
dominado. O ator ndo pode iludir. Ele precisa
mostrar que é ator e fazer as pessoas pensarem
por elas mesmas na personagem que estd sendo
representada e na propria qualidade do ator.” (B)

“- Mas o homem é bom...” (D)
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“- Acho que vocé estd equivocado. O
homem ndo é bom nem mal, ele precisa apenas se
conscientizar para melhorar o coletivo. Tome seu
vinho...a noite é longa e temos muito que
conversar ainda...acho que o seu problema estd
na base do seu pensamento. Voltemos a natureza

do homem.” (B)

Em meio ao siléncio que cristalizava os
olhares de Diderot e Brecht hipnotizados
alcoolicamente pela gota de vinho que, por sua
vez, deixava o rastro de sua pelicula na taga, surge
uma voz cansada:

“- Amigos, sinto interromper a conversa

mas o bar estd fechando.”

2006
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Espinosa

81. “Digo livre a coisa que age a partir da s6
necessidade de sua natureza; coagida, em troca, a que é
determinada a existir e operar de maneira certa e
determinada. Por exemplo, Deus existe livremente,
ainda que necessariamente, porque existe a partir da so6
necessidade de sua natureza. [...] Veja, pois, que eu ndo
ponho a liberdade no livre decreto, mas na livre

necessidade.

82. Porém, descamos as coisas criadas, todas
as quais sdo determinadas por causas externas a existir
e operar de maneira determinada. E para que se
entenda claramente, concebamos uma coisa muito
simples. Por exemplo, uma pedra recebe de uma causa
externa, que a impulsiona, certa quantidade de
movimento com a qual, depois de ter cessado o impulso
da causa externa, continuard necessariamente

movendo-se. Assim, pois, a permanéncia dessa pedra no
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movimento é coagida, ndo porque é necessdria, mas
porque deve ser definida pelo impulso da causa externa;
e o que aqui se diz da pedra, deve-se dizer de qualquer
coisa singular, ainda que se conceba composta e apta a
muitissimas coisas; quer dizer que toda coisa é
determinada necessariamente por uma causa externa a

existir e operar de maneira certa e determinada.

83. E mais, conceba agora, se o deseja, que a
pedra, enquanto continua movendo-se, pensa e sabe que
se esfor¢a, quando pode, por continuar movendo-se.
Sem duvida essa pedra, como é consciente tdo so de seu
esforco, e de modo algum é indiferente, crerd que é
totalmente livre e que a causa de perseverar no
movimento ndo é sendo que assim o quer. E é esta
aquela liberdade humana que todos se jactam de ter, e
que consiste apenas em que os homens sdo conscientes
de seu apetite e ignorantes das causas por que Sdo

determinados.”

Espinosa, carta 58
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84. Pensar sobre liberdade em Espinosa
requer, antes de tudo, um diagnodstico do universo que a
filosofia espinosana visa combater e o estabelecimento
da causa que torna necessario este combate. SO apoés
estes dois movimentos e a explanacdo a respeito de
Deus, faz-se possivel saber o que é liberdade para este
filosofo e se, caso for possivel conquistd-la, como
proceder nesta empreitada e que frutos isto pode nos

trazer na vida.

§5. A palavra universo, acima mencionada,
refere-se a uma estrutura que explica o real. A estrutura a
ser combatida é a judaico-cristd, em que a tristeza é
soberana. Tristeza, por exemplo, porque sempre ha uma
condenacgdo que priva o exercicio da potencialidade das
pessoas quando estas sufocam os seus desejos em vista
do medo de incorrerem no pecado. E o que é o pecado?
O ndo atendimento aos desejos de um Deus
transcendente. E que Deus é este? Pode possuir Ele
vontade? Isto ndo seria um atributo humano? Facamos,
aos moldes da Filosofia de Espinosa que prima pelo

estudo das causas para a construcdo do conhecimento,
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uma espécie de investigacdo arqueoldgica de como este

universo foi formado.

86. Quando nascemos, temos ignorancia das
causas que geram determinados efeitos. Ademais,
buscamos persistir na existéncia e temos consciéncia
disso. Alimentamo-nos e fugimos do perigo. A soma
destes fatores que estdo no seio da natureza humana gera
duas conseqiiéncias: (i) a do preconceito de os homens
acharem que o sentido de algo esta no efeito e ndo na
causa - o que é chamado de finalismo; (ii) a crenga
humana de que somos livres em funcao de sermos

conscientes de nossas volicGes e apetites.

87. Com este quadro, surge no convivio
social o seguinte problema: Eu sei o porque fiz tal acao,
assim como também sei o que eu buscava alcancar com
ela, mas me é impossivel saber a motivacdao da atitude

do outro, por exemplo, pela possibilidade dele mentir.
88. Aquele que estda inserido no universo

judaico-cristdao vai entdo voltar-se para o seu interior e

refletir o que ele faria naquela mesma situagdo em que o

506



| Rafael De Conti |

outro esta, fazendo um exercicio de comparacdo. Neste
ponto, vislumbra-se o aprisionamento que este universo
traz em seu bojo. O homem inserido nele passa a julgar o
outro pela sua propria maneira de ver o mundo,
projetando aquilo que ele tem para si de si proprio como
verdade para fora de si e a tomando como realidade. Esta

é a génese do discurso moral.

89. Na sequéncia, o homem, pelo mesmo
mecanismo, passa a julgar as coisas dando um sentido
para elas que se constroi apenas a partir da importancia
que tais coisas terdo para sua perseveragao na existéncia.
E o acabamento de um antropocentrismo que embasa a
atitude de destruicao da natureza nos moldes que vemos
hoje, em que, até para se criar um programa de educacao
ambiental, faz como tnica maneira eficaz de persuasao a
mensagem de que nossos netos nao poderao desfrutar
dos recursos naturais, sendo que a educacgdo tinha que
ser a natureza nao pelo homem, mas pela prépria

natureza.

§10. Se tudo que é encontrado na natureza e

ndo é criado pelo humano passa a ser meio para atender
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as nossas necessidades, parece plausivel que tudo isto
que ndo foi criado por nés tem que ter sido criado por
alguém. Quem seria este alguém? O homem, utilizando-
se do mesmo sistema projetivo retro mencionado, cria a
supersticdo de Deuses, que evoluira para um Deus.
Como julgamos as Suas vontades a partir das nossas,
acreditamos que FEle possui como finalidade o
recebimento de nosso respeito como bem de troca pelas
dadivas que nos deu, assim como, também, que pode ser
influenciado, como nds o somos. Se ndao O respeitarmos
e O louvarmos pode ser que ndo tenhamos mais estas
dadivas. A nossa existéncia se resume, entdo, a
prestarmos reveréncia a Ele. As desgracas que ocorrem
(doengas, desastres naturais, etc.) sdo explicadas pela
dissonancia entre nossos atos e a vontade divina. Elas
sdao resultado de nossos pecados. A serviddo esta
estabelecida. E como a experiéncia mostra que mesmo
quando ndo pecamos ainda assim estamos sujeitos a
doencas e desastres, surge a teologia para estabelecer
que ha coisas divinas inacessiveis a nossa apreensao. A
serviddo enrijece-se ainda mais e o homem fica a mercé

da fortuna e fadado, por conseqiiéncia, a uma vida de
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incertezas. Nesta situacdo o medo da adversidade

impera.

811. O tedlogo, com sua sede de manter todo o
poder que lhe é ofertado por este universo explicativo do
real, tem um tal grau de refinamento, que levanta como
tese de defesa do seu sistema até a posse de um livre
arbitrio pelo homem na escolha de seu destino, que este
acredita ter em funcdo de sua natureza que lhe da a
consciéncia de seus apetites e é ignorante das causas que
os provocam. Esta liberdade ndo passa de uma faldcia,
ou no vocabuldrio técnico espinosano, de um
preconceito, visto que tudo é determinado, necessario.
Tudo tem uma causa, apenas pela nossa impossibilidade
fisica de compreendermos toda a seqiiéncia causal e ndo
apreendermos facilmente que a determinacao de tudo é
determinada pela causa primeira, é que acreditamos,
como ja dito, por propensao natural, sermos livres neste

sentido judaico-cristao.
§12. Uma vez estabelecido este universo em
que o homem se encontra acorrentado da maneira mais

rigida pela supersticdo, que é fruto da nossa prépria
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natureza, Vvisto que nascemos  ignorantes e
preconceituosos, e a sua génese, faz-se possivel
estabelecer a causa que torna necessario o combate deste
sistema explicativo do real. @ ApoOs este segundo
movimento estaremos mais perto de dizer o que é

liberdade em Espinosa.

813. No pensamento espinosano ha um ideal
pratico que se consubstancia na busca da felicidade e da
liberdade. Quanto mais nos aproximamos do real mais
nos aproximamos deste ideal. Atentar para a formacao
do universo judaico-cristdo, como foi tecida acima, é
uma maneira de apreender o real. Quando inteligimos
que é natural a propensdo a supersticao, e que esta é
dotada de positividade, podemos deixar de ser passivos,
ou servos, e passarmos a ser agentes, utilizando deste

mesmo mecanismo natural para sermos felizes.

814. Detenhamo-nos um pouco na concepgao
de homem e na dindmica da felicidade. O homem é uma
configuracdo finita, é uma coisa que pode ser limitada
por outra de mesmo género, de uma substancia unica,

que é infinita, que é causa de si e necessariamente existe.
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Tal configuracdo finita possui corpo (extensao) e mente
(pensamento). O primeiro esforca-se para preservar seu
ser, enquanto que o ultimo, sendo idéia deste corpo e
conscio de tudo que ocorre a ele, também busca a

preservacao do ser.

§15. A dindmica mente e corpo estrutura-se da
seguinte forma: quando o corpo é afetado por algo (o
termo técnico correto neste caso é afeccdo) que o ajuda a
perseverar na existéncia, a mente, ao ser afetada por este
estado corporal, alegra-se. Assim como o contrario
também acontece. Se o meu corpo é envenenado e,
portanto, a minha poténcia de perseverar na existéncia
diminui, a minha mente se entristece. Some-se a este
mecanismo que os afetos podem ser ativos, em que
somos causa total dele, ou passivos, em que somos causa
parcial. Estes estdo no campo da contingéncia, um
exemplo seria a paixdo, ja aqueles, estdo no campo da
necessidade, e sdo as acdes. Quando agimos, temos
necessariamente alegria, pois a atividade € o estado em
que somos capazes de autodeterminacdo. So6
dependemos de no6s. Quando padecemos, estamos

fadados a fortuna, existindo a possibilidade de sermos
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afetados por alegrias ou tristezas. Dependemos de algo

externo.

§16. Como a felicidade é wuma alegria
constante, ela s6 pode ser encontrada no agir, que nada
mais é que a liberacdo do desejo. Assim, o desejo de
viver é algo que traz felicidade. Assim, o desejo de
elevar ao maximo a nossa poténcia de acdao é algo que

traz felicidade.

817. Paremos um instante nesta explanagao
sobre o que é o homem e como ele pode ser feliz e a
comparemos com o universo judaico-cristdao. De acordo
com este, o homem esta fadado a fortuna, pois é
totalmente passivo, visto, por exemplo, que seu desejo
nao pode ser incongruente com o de Deus. Ou seja, a
serviddo imposta por este sistema explicativo do real
inviabiliza a realizacdo da felicidade do homem por ele
proprio. A busca da felicidade, portanto, é a causa que

torna necessario o combate deste universo triste.

§18. Até aqui, o nivel de realidade trabalhado

foi centrado na configuragdo finita do homem®”. Porém,

512



| Rafael De Conti |

para que compreendamos a liberdade em Espinosa é
preciso, previamente, vislumbrar de maneira mais aguda

0 que é o real. Passemos a entender o Deus espinosano.

§19. A filosofia de Espinosa trabalha com uma
ratio sintética, o que significa que ela parte seus estudos
da causa para o efeito. E qual a causa primeira de tudo
que existe? Deus. Ndao o Deus criado pela supersticao
que acima foi referido, que é abstrato. Este, pelo préprio
significado da palavra (abstracdio = separacao),
distancia-se do real. Mas o Deus imanente que permeia
todas as coisas, pois, em certo sentido, é todas as coisas,
visto que é a unica substancia, e as coisas sdo apenas
configurades desta. Substancia é um termo técnico que
deve ser entendido como aquilo que basta por si préprio,
ou seja, que nao depende de nada. Isto é imanéncia.
Existe em si e por si é concebido. Constata-se aqui o
principio da autocausalidade, qual seja, o de que Deus
causa-se a si mesmo a todo momento. Assim, se tudo
que existe, existe na substancia, e a substancia causa-se a
si mesmo, tudo possui como causa, em ultima instancia,
Deus. Quando Deus se causa, Ele causa todas as coisas.

E esta é uma atividade incessante.
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§820. E como se o universo fosse um grande
conglomerado (substancia) de pecas, todas feitas do
mesmo material, que sdo rearanjadas de maneira
concomitante. Porém, ndo sao os rearanjos que explicam
o conglomerado, mas este que os explica, visto que o
conglomerado é anterior a qualquer modificacdo. Pode-
se dizer que ha um holismo semantico. O sentido da
parte, ou peca, é determinado pela sua condicdo no todo.
O Uno se faz diverso sem deixar de ser Uno. Na
Substancia, causa, acdo (Natureza Naturante) e efeito,

modificacdo (Natureza Naturada) coexistem.

§21. Além disso, se a Substancia é causa de si
ela necessariamente precisa existir. E necessario que Ela
exista. E a necessidade da acdo de causar-se a si mesmo

é o exercicio da plena poténcia.

§22. Apos ter-se estabelecido o diagnéstico do
universo que a filosofia espinosana visa combater
(primeiro movimento), o estabelecimento da causa que

torna necessario este combate (segundo movimento), e a
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consideracao do que é Deus para Espinosa, podemos,

enfim, saber o que é liberdade.

§23. Sob este esquema causal a liberdade
aparece como aquilo que é determinado por si mesmo.
Como apenas Deus é determinado por si mesmo, agindo
pela necessidade de sua propria natureza, no sentido
mais rigoroso da palavra, apenas Ele €é livre. Nada pode
restringir sua acao visto que nada além Dele existe. Ou
seja, aquele livre arbitrio judaico-cristdo ndo possui
efetividade. A Natureza determina tudo. A liberdade é a

livre necessidade de que de uma causa siga-se um efeito.

§24. Forjar causas que tenham como efeito
necessario a alegria é a nossa possibilidade de sermos
livres. A liberdade do homem esta na maneira como ele
ird buscar a felicidade, que é exercicio de poténcia, e se
da por meio da compreensao do real. Compreensdo que,
em parte, consubstancia-se quando: (i) entendemos que
fazemos parte de um todo, que somos tdo pequenos e tao
grandes a0 mesmo tempo, Vvisto que nds estamos em
Deus e Ele estd em nos; e (ii) entendemos que a

supersticao do universo judaico-cristdo é positiva, existe,
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e inteligimos o modo como ela se originou. A partir de
tais compreensdes, podemos criar um novo universo,
com novos valores, e substituir aquele. Os valores,
quando projetados no real, indiscutivelmente, nos
moldam uma maneira de pensar o mundo e agir nele. O
que ndo se pode perder de vista é que o valor ndo tem
existéncia real, mas é apenas um “ente de imagina¢ao”.
Caso esquecamos disso, a possibilidade de criacao de
novos valores fica emperrada e nos tornamos

prisioneiros.

§25. A liberacdo do universo dado e a
construcdo de um novo exige uma acao, uma atitude,
que é o filosofar. Filosofar este que deve entender a
estrutura do real, em que Deus é a causa primeira de
tudo, que os homens tem propensdo a supersticao, etc.
Para isso, ha de se abandonar a finalidade e se voltar
para a esséncia das coisas, como elas funcionam, o que

nada mais é que uma atitude matematica de pensar.
§26. Nossa liberdade nao é a escolha de nosso

destino, isto é impossivel. Ela é o desejo de ser o que

S0maos, perseverando na nossa existéncia com a nossa
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maxima potencialidade. Ela é o desejo de desejar a
alegria. Ela é a conquista de novos sistemas que
organizam nossa vida, assim como o sistema judaico-
cristdo. A partir destas conquistas podemos estabelecer
menos tristeza e mais alegria. A partir deste momento,
passamos de passivos a ativos, tornamo-nos agentes e,
como ja explicado, a nossa alegria se torna necessaria,
pois nao dependemos de causas externas. Este é o campo
da liberdade humana e é nele que podemos ser felizes.
Ele é restrito? Sim, relativamente a Deus. Depende de
muito esfor¢o para conquista-lo? Sim, pois depende do
filosofar. Viver nele ndo seria viver na ilusdo (na
acepcdo comum da palavra)? Sim, visto que qualquer
ordem que estabelecamos nos impde esta condicdao de
vida. Entdo, por que lutar para conquistar esta liberdade?

Pois é o tnico modo de sermos felizes.

2006
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Ensaio acerca do direito de liberdade
de expressao e seu fundamento na ideia
kantiana de esclarecimento

(Aufkldrung)

Sumadrio: 1. Introducao — 2. Elemento filoséfico
n° 1 (ou o esclarecimento no plano individual) —

3. Elemento filoséfico n° 2 (ou o esclarecimento

no plano coletivo) — 4. Conclusao - 5.
Bibliografia.
1. Introducao - Breves apontamentos sobre a
Liberdade
81. “O Presidente da Republica, na

condicdo de Chefe do Governo revoluciondrio e
comandante supremo das for¢as armadas, coesas na

manutengdo dos ideais revoluciondrios,
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CONSIDERANDO que o Pais precisa de tranqiiilidade
para o trabalho em prol do seu desenvolvimento
econémico e do bem-estar do povo, e que ndo pode
haver paz sem autoridade, que é também condi¢do
essencial da ordem; CONSIDERANDO que o Poder
Constituinte da Revolugdo lhe € intrinseco, ndo apenas
para institucionalizd-la, mas para assegurar a
continuidade da obra a que se propos, Resolve editar o
seguinte: ATO INSTITUCIONAL N° 2: Art. 16 - A
suspensdo de direitos politicos, com base neste Ato e
no art. 10 e seu pardgrafo unico do Ato institucional,
de 9 de abril de 1964, além do disposto no art. 337 do
Cadigo Eleitoral e no art. 6° da Lei Orgdnica dos
Partidos Politicos, acarreta simultaneamente: ...III - a
proibicdo de atividade ou manifestagdo sobre assunto
de natureza politica; IV - a aplicagdo, quando
necessdria a preserva¢do da ordem politica e social,
das seguintes medidas de segurancga: a) liberdade

vigiada...”.
82. O texto normativo citado propicia uma

idéia clara do que foi o autoritarismo do regime militar

brasileiro (1964-1984), forma de governo que proibia
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qualquer expressao de pensamento que pudesse ir
contra os ideais da revolucao intentada pelos militares.
Partindo da premissa de que tal proibicao fere o
exercicio de uma potencialidade que nos caracteriza
como humanos, o exercicio da livre expressao do
pensamento, pode-se dizer que ela agrediu ndo apenas
os cidaddos nacionais, mas, primeiramente, que ela

agrediu a espécie humana.

83. A Historia esta repleta de exemplos
sobre como as restricdes da liberdade, nas suas mais
diversas expressoes, efetuadas pelos regimes de
governo, ddo-se, muitas vezes, de forma abusiva. O
nacionalismo europeu extremo que oxigenou as
Grandes Guerras é fonte quase que inesgotavel de tais
exemplos. Nestes cenarios, em que o individuo, ao
invés de ser protegido, acaba por ser oprimido pelo
poder de controle social, em funcdo da liberdade de
manifestacdo do pensamento, a evolucdo da cultura
politica é retardada de maneira assustadoramente

intensa, prejudicando toda uma coletividade.
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84. Se tomarmos como ponto de partida a
nocao hegeliana de que toda determinacdo se da pela
auséncia, ao nos debrucarmos sobre os abusos feitos
pelos detentores do poder ao longo da Historia,
vislumbraremos uma imensa classificacdo acerca das
manifestacoes fenomenologicas da idéia de liberdade.
A nossa Carta Magna esta carregada delas: liberdade de
locomogao, liberdade do exercicio livre do trabalho,
liberdade de expressao etc. Assim como, verificaremos,
ao nos voltarmos para o passado, que tais classificacoes
sao as conseqiiéncias daquilo que diferentes épocas

reclamavam como sendo o justo.

§5. Na ditadura brasileira, a imposicdao pelo
Estado da norma mencionada (Ato Institucional n°® 2) e
a proibicdao da reunido de pessoas em grupo com o fim
de dificultar a propagacdo de idéias e, por
conseqiiéncia, a reflexdo sobre o coletivo e sua
modificacio (AI 5), fez com que a Assembléia
Constituinte de 1988 esculpisse na Carta Magna a idéia
de justica consubstanciada no artigo 5° com especial
atencao para o inciso IV (“Todos sdo iguais perante a

lei, sem distin¢do de qualquer natureza, garantindo-se
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aos brasileiros e aos estrangeiros residentes no Pais a
inviolabilidade do direito a vida, a liberdade, a
igualdade e a propriedade, nos termos seguintes: ...IV
— é livre a manifestagcdo do pensamento, sendo vedado
0 anonimato”) e para o inciso XVI (“todos podem
reunir-se pacificamente, sem armas, em locais abertos
ao publico, independentemente de autorizagdo, desde
que ndo frustrem outra reunido, anteriormente
convocada para o mesmo local, sendo apenas exigido

prévio aviso a autoridade competente™).

86. A questdo da liberdade aparece, seja
expressa diretamente na palavra liberdade, seja
expressa indiretamente pelos correlatos negativos de tal
palavra (submissdo, privacdo etc) em qualquer norma e
ndo somente naquelas contidas no Titulo II da Carta
Magna (“Dos Direitos e Garantias Fundamentais”). E
isto se deve porque uma norma sempre trata de
restringir o individual para possibilitar o coletivo que,
por sua vez, possui como fim propiciar a existéncia de
possibilidades para a realizacao das poténcias que cada
ser humano carrega em si. Esta idéia de que o homem

sO consegue se realizar plenamente enquanto parte de
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um coletivo ja advém desde a Antigiiidade e pode ser
apreendida em Aristdteles: “um homem que por
natureza, e ndo por mero acidente, ndo fizesse parte de
cidade alguma, seria desprezivel ou estaria acima da
humanidade”®. Dai a idéia tdo difundida do fil6sofo

peripatético de que o ser humano é um animal social.

87. A relacdo entre o coletivo e o individuo
pode ser assim enunciada: o bem do todo acaba por
reverter em bem para a parte no instante em que ha
uma limitacdo reciproca destes podlos. Assim, uma
norma sempre implicara em uma restricao condicional.
SE conduta X, ENTAO, restricio Y (X - Y). E dizer:
a liberdade absoluta s existiria se houvesse apenas um
ser humano no mundo. A existéncia do outro, acarreta,

necessariamente, em restricao.

88. Entdo, quando nos voltamos novamente
para a idéia dos militares, expressa no inicio deste
texto, compreendemos que 0S mesmos estavam
corretos ao dizerem que nao pode haver paz sem
autoridade visto que esta, enquanto limitadora da

vontade do individuo, é condicdo essencial da ordem da
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esfera coletiva. O que faltou no caso dos militares foi a
nocdo de limitacdo da autoridade de quem detém o
poder de controle coletivo, pois, quando se trata de
poder, ha muito o ser humano ja sabe que o excesso
acaba por exterminar o seu proprio detentor. Assim,
parece ser correto dizer que o poder que ganha validade
formal e legitimidade na vontade do coletivo precisa
ser limitado em todas as suas espécies de manifestagdo.
E por esta razdo que foi construida a inteligéncia do
artigo 350°"" do Cddigo Penal Brasileiro, que diz
respeito ao exercicio arbitrario ou abuso de poder pela
autoridade e, também por esta razdo, é que foi criada a

Lei 4.898/65 (Lei de Abuso de Autoridade).

89. O importante a se atentar é que a
liberdade continua sendo uma s6 apesar das varias
classificacdes que recebe. Independente da restricdo a
qual a liberdade se liga para ganhar a sua classificacao
no mundo juridico, toda e qualquer liberdade (i) se
expressa como possibilidade de escolha e (ii) reflete o
processo eterno de transformacado a que tudo que existe
esta sujeito, proposicoes estas que serao demonstradas

ao longo deste estudo. Neste sentido, poderiamos dizer
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que liberdade, receba ela a classificacdo que for, em
vista da manifestacdo fenomenoldgica ocasionada pela
sua auséncia, é modificacdo. O direito a liberdade de
locomocdao é o direito de modificar o seu
posicionamento espacial de acordo com a sua vontade.
O direito de expressdo livre do pensamento € o direito
de tentar modificar o modo convencional de enxergar o
mundo de acordo com a sua visdo critica sobre este.

Liberdade implica na idéia de mudanca.

§10. Porém, apreender que a liberdade em sua
expressao negativa é elemento necessario de qualquer
norma, assim como, que ela, em ultima instancia, é
uma so e esta na Natureza independente da vontade dos
homens, visto que o universo estd em constante
transformacgdo, ndo garante que os seres integrantes de
uma sociedade civil a usufruam. Os direitos dependem
das potencialidades de sua efetiva aplicacao. “Direitos
sem remédios judiciais ndo sdo direitos muito lteis
para ninguém”®?, Por isso, “a Declara¢do Universal
dos Direitos Humanos da ONU, de 10-12-1948,
proclama a necessidade essencial dos direitos da

pessoa humana serem ‘protegidos pelo império da lei,
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para que a pessoa ndo seja compelida, como ultimo

recurso, a rebelido contra a tirania e a opressdo’”*".

§11. Além disso, para se ter a efetiva
aplicacdo dos direitos, é necessario ir além da protecao
juridica, do império da lei. E preciso que exista, por
parte daqueles que aplicam a norma na resolucao dos
conflitos, uma cultura politico-juridica suficiente para a
efetivacdao da sangdo garantidora das manifestacées da
liberdade, o que, inimeras vezes, ndo ocorre, como € 0
caso, ja mencionado, do abuso de autoridade. Uma
norma pode gerar novos e mais saudaveis
comportamentos nos cidadaos de uma coletividade,
mas estes novos modos de agir dependem de uma
maturidade da consciéncia coletiva que é de uma ordem
diferente da juridica. Nao adianta uma sociedade
apenas importar conceitos se ndo esta preparada para

utiliza-los.

812. Para garantir o uso da liberdade pelos
cidaddos é preciso que haja consciéncia de que, apesar
de sua ineréncia a condicdo humana (e que, portanto,

ela nunca pode ser anulada, exterminada, por mais que
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todo o mundo tentasse convencionar isto) a liberdade
sempre € restrita por forcas externas ao individuo. Isto
significa que ela s6 ganha efetividade como resultado
de uma constante luta que se pauta no crescimento de

consciéncia acerca de sua existéncia.

§13. O sentimento da falta de liberdade,
apenas aparentemente, ¢ o movel para as pessoas
lutarem pela conquista da protecao deste elemento que
nos compde naturalmente. O elemento central da luta é
a consciéncia. E claro que quem luta com mais forca e
perseveranca na conquista da liberdade é aquele que
esta sentindo a sua falta, por uma prépria questao de
sobrevivéncia. No entanto, é claro, também, que apenas
quem tem consciéncia da restricdo que sofre é que a

sente.

§14. Mas como a consciéncia da falta de
liberdade e, portanto, a consciéncia da liberdade, é
possivel? Parece-me que a resposta encontra-se na idéia
kantiana acerca do esclarecimento. Tal idéia esta
expressa no texto denominado “Resposta a Pergunta:

Que é Esclarecimento?” (Beantwortung der Frage:
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Was ist Aufkldnrung?), tecido pelo pensador em cinco
de dezembro de 1783, periodo conturbado que ensejou
na Revolucdo Francesa e em uma das primeiras
Declaragoes que expressam a idéia dos direitos

humanos.

815. Apobs percorrermos, nesta introducao, (i)
a nocao de que a proibicao de expressao do pensamento
agride ndo apenas um individuo, mas a espécie
humana, (ii) a nocdo de que muitas vezes o poder de
controle social oprime ao invés de proteger o cidadao e
que a ordem sadia se estabelece por uma limitacdao
reciproca entre as esferas da individualidade e da
coletividade, (iii) bem como apds vislumbrarmos
panoramicamente a idéia de que apesar das diversas
manifestacdes fenomenolégicas da liberdade dadas
pelas multiplas formas de restricio desta, podemos
pensa-la, como possibilidade de escolha e reflexo da
constante transformagdo a que tudo que existe esta
sujeito e que (iv) os direitos dependem das
potencialidades de sua efetiva aplicacdo, torna-se
possivel adentrarmos no estudo do fundamento do

direito a liberdade de expressdo. Para tanto, devemos
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comecar a compreender o conceito de esclarecimento

pensado por Kant.

2. Elemento filoséfico n° 1 (ou o esclarecimento no

plano individual)

8§16. “Esclarecimento é a saida do homem de
sua menoridade, do qual ele proprio é culpado”, sendo
que, “a menoridade é a incapacidade de fazer uso de
seu entendimento sem a dire¢do de outro individuo” %
De acordo com Kant, todos possuem o aparato psiquico
que possibilita a saida da menoridade, desta situacao de
poder que explicita a condicao do superior como sendo
aquela em que o ser detém a direcdo de si proprio, mas
nem todos possuem a coragem necessaria para utilizar
as suas potencialidades quebrando os grilhdes que
impedem o sujeito de ser dono do proprio pensamento.
Note-se que o pensar por si mesmo, ou seja, a saida da
menoridade, em ultima instdncia, ndo depende de
fatores externos, pois, se aquele que é menor o é por
culpa propria, isto significa que ele o é em face do nao
uso de algo que ele tem e deveria usar, passando da

passividade para a atividade. Este algo é a razdo. O

530



| Rafael De Conti |

individuo sé pensara por si mesmo enquanto for ativo.
Existe um carater de esforco, de acdo, ou, por assim

dizer, de processo constante, do esclarecimento.

§17. O filésofo ird dizer que os tutores,
aqueles que orientam o menor, justificam a sua funcao
em face da pouca capacidade de auto-governo do
tutelado. E importante ressaltar que o emprego do
termo feito pelo pensador encontra precisdo nos termos
técnicos juridicos da doutrina civilista e deve, por meio
desta, ser vislumbrado para melhor ser compreendido.
A tutela, encargo a que se atribui a alguém para
administrar a conduta de pessoa menor de idade ndo se
confunde com a curatela, encargo a que se confere a
alguém para zelar os interesses de outrem que ndao pode
exercita-los pessoalmente em nenhum grau (louco de
todo género, surdos-mudos, sem educacao que o0s
habilite a enunciar precisamente a sua vontade, o0s
prédigos, ausentes declarados e nascituros). Esta
impossibilidade de expressao total da vontade se
mostra por uma deficiéncia de ordem constitutiva,
bioldgica, adquirida ou de nascenca, do individuo.

Como Kant estda pensando sobre a desigualdade entre
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os naturalmente iguais, é precisa a utilizacdo do
instituto da tutela, pois ao menor falta maturidade, o
que ndo significa auséncia das condicdes de expressao
da vontade, mas apenas que esta pode mais facilmente

ser viciada.

§18. Poder-se-ia concluir que existe uma
nocao acerca do tempo e de que o mais velho consegue
ser mais livre no sentido de pensar por ele mesmo, mas
deve-se sopesar tal nogdo junto a constituicio do
sujeito, ou seja, a natureza do humano, em que todos os
que nascem com uma formagado psiquica normal tem a
potencialidade para pensar por e sobre si mesmo. A
particularidade que se da no tempo deve, portanto,
observar um carater de universalidade que é da
natureza do ser humano e se mostra como um carater
de universalidade da lei moral. O Pensamento de
Joaquim Carlos Salgado nos ajuda a compreender esta
universalidade: “A lei moral ndo é deduzida, nem
induzida de dado algum empirico; é uma proposi¢do
sintética a priori. Se é a priori na procedéncia,
origina-se diretamente da razdo, considerando-a Kant

um ‘fato da razdo’, porque, sendo a razdo
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originalmente legisladora, dela temos imediata
consciéncia. Esta natureza legisladora da razdo
submete imediatamente a vontade. Como a vontade
pura é a razdo prdtica, o dever ser dai decorrente é, na
realidade, um querer, que ‘vale para todo ser racional,
desde que a razdo nesse ser possa agir sem

obstdculo’®®.

819. A relacdo de poder entre o tutor e o
menor estabelece-se por uma comodidade, uma
passividade do tutelado, e ndo por uma incapacidade. A
auséncia de esforco é o que ludibria o individuo e
facilita o seu aprisionamento e manipulacdao. Os
tutores, ao ndo ensinarem o individuo a caminhar com
as proprias pernas e ao o educarem para apenas ser
conduzido, mostrando para este, de modo
exacerbadamente desfigurado, os perigos possiveis de
se cair e se machucar, vai postando na cabeca das
pessoas uma aparente naturalidade da serviddao, como
se fosse natural seguir o pensamento alheio ao invés do
proprio pensamento. Talvez esta seja uma das razdes de
se perdurar, ainda hoje, grande passividade da

sociedade civil na resolucdo dos problemas do coletivo,
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resolucoes estas que sdo atribuidas como de
competéncia exclusiva do Estado. Por isso também, o
Estado brasileiro, ao ter sufocado a forca sindical,
criando sindicatos pelegos, passivos, no inicio do
século passado, também é responsavel, junto aos
trabalhadores, da cegueira destes. O tutor sempre se
esforca para manter a relacdo de servidio do menor,

pois isto lhe garante poder.

§20. Acostumar a comodidade, que ¢é
auséncia de reflexdo, é a melhor forma de manipular os
outros. Pais que dao tudo ao filho, sendo extremamente
protetores, neste sentido, sdao os seus verdadeiros
algozes, pois acostumam estes a acreditarem na falacia
de que a menoridade, passividade, é algo natural.
Pedras no caminho sempre irdao existir e isso ja disse
muito bem o poeta: “No meio do caminho tinha uma
pedra / tinha uma pedra no meio do caminho / tinha
um pedra / no meio do caminho tinha uma pedra”®®. A
tentativa de superacdo delas comeca com a coragem, a
primeira forma de atividade em direcio ao

esclarecimento.
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821. A prisdao vem tdo cedo aos homens que,
ja nas escolas de base, aprende-se a ndao pensar como se
chega a determinada férmula, mas sim a propria
formula ja dada. H4& wuma pedagogia que,
paradoxalmente, esta voltada para a manutencdao da
menoridade. O filésofo prussiano diz: “Preceitos e
formulas, estes instrumentos mecdnicos do uso
racional, ou antes do abuso, de seus dons naturais, sGo
os grilhées de uma perpétua menoridade”®"’. No campo
do estudo da psiqué, Erich Fromm da as razodes de tal
estrutura educacional a luz da nossa organizagdo
economica: “Nosso sistema econbmico precisa criar
homens que se adaptem as suas necessidades, homens
que cooperem harmoniosamente, homens que desejem
consumir cada vez mais. Nosso sistema precisa criar
homens cujos gostos sejam padronizados, homens que
possam ser influenciados com facilidade, homens cujas
necessidades possam ser conhecidas com antecipagdo.
Nosso sistema precisa de homens que se sintam livres e
independentes, mas que, apesar disso, estejam
dispostos a fazer o que deles se espera, homens que se
ajustam a mdquina social, sem fric¢do, que possam ser

guiados sem o emprego da forg¢a, que possam ser
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liderados sem lideres, e que possam ser dirigidos sem
qualquer outro alvo que ndo seja ‘ter sucesso’. A
autoridade ndo desapareceu, nem mesmo perdeu seu
vigor, mas foi transformada de autoridade manifesta
em autoridade anénima de persuasdo e sugestdo. Em
outras palavras, para ser adaptdvel, o homem
moderno é obrigado a nutrir a ilusdo de que tudo é
feito com seu consentimento, mesmo quando esse
consentimento lhe é extraido através de sutil
manipulagdo. Seu consentimento é obtido, sim, mas
através de suas costas, para além de sua

consciéncia”®®.

§22. Isaiah Berlin sintetiza a idéia de
liberdade do individuo em Kant de maneira muita clara:
“..se a esséncia dos homens é serem eles seres
auténomos — autores de valores, de fins em si mesmos,
dos quais a ultima autoridade consiste exatamente no
fato de serem desejados livremente — entdo, nada é
pior do que tratd-los como se ndo fossem auténomos,
mas sim objetos naturais, criaturas a disposicdo de
estimulos externos, cujas op¢oes podem ser

manipuladas por seus dirigentes, por ameagas de forga
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ou ofertas de recompensas. Tratar os homens dessa
maneira é tratd-los como se ndo fossem
autodeterminados. ‘Ninguém pode obrigar-me a ser
feliz a maneira dos outros’disse Kant. ‘O paternalismo
é 0 maior despotismo imagindvel’. Isso, é o mesmo que
tratar os homens como se ndo fossem livres, mas sim
materiais humanos para que eu, o reformulador
benevolente, possa moldd-los segundo as minhas
proprias finalidades livremente adotadas, e ndo

segundo as deles”*",

823. Até aqui, as idéias que alicercam o
conceito de esclarecimento, ou seja, as idéias que
embasam o orientar-se pelo proprio pensamento, 0
dirigir-se pelas leis da racionalidade que nos é inerente
e nos permite ser livres, foram apresentadas em um
plano individual. Ocorre que o esclarecimento também
opera em um plano coletivo, e é este que a proxima

etapa do trabalho ird abordar.

3. Elemento filoséfico n° 2 (ou o esclarecimento no

plano coletivo)
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824. Por todo o exposto até este ponto do
artigo, ja se torna possivel apontar o direito
fundamental a liberdade de expressio, de modo
especifico, como o direito ao esclarecimento, e, de
modo geral, como o direito a transformacdo. E
importante lembrar que a transformacao € a referéncia a
liberdade em qualquer de suas manifestacoes
fenomenoldgicas. Vejamos, entdo, porque o direito ao
esclarecimento é aquele que em nossa Constituicao

classificamos como liberdade de expressao, que nada

mais € que a possibilidade de critica.

§25. Se o coletivo possuir liberdade para
criticar a si proprio por meio do individuo, o seu
processo de esclarecimento se tornara efetivo, “pois
encontrar-se-do sempre alguns individuos capazes de
pensamento proprio, até entre os tutores estabelecidos
da grande massa, que, depois de terem sacudido de si
mesmos o jugo da menoridade, espalhardo em redor de
si o espirito de uma avalia¢do racional do proprio
valor e da vocagdo de cada homem em pensar por si

mesmo®*”.
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§26. O esclarecimento coletivo depende da
liberdade de um uso ptblico da razdo que se opde ao
uso privado. Este diz respeito a uma mecanicidade
necessaria para o funcionamento da sociedade, e se
consubstancia, por exemplo, pela inquestionabilidade e
prontiddo na execucdo da ordem que o superior da ao
soldado no campo de batalha. J& aquele uso extrapola
os limites da nacionalidade para servir a espécie, e se
consubstancia, por exemplo, na reflexdo e comunicacao
para o mundo que o soldado faz a respeito das ordens
vindas de seu superior quando ndo estd no campo de
batalha, tendo em vista que ele é versado nos assuntos
da guerra. Assim, pode-se dizer que o uso privado esta
permeado por uma passividade e o uso publico por uma
atividade, sendo este a verdadeira acdo livre que
engendra o esclarecimento no individuo. As palavras de
Carl J. Friedrich, ao serem descontextualizadas para
explicitar esta dialética, tornam-se precisas: “ndo pode
haver liberdade sem uma certa ordem, e o que é mais,
ndo pode haver ordem sem uma medida de

liberdade**.
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827. Os usos da razdo sao exemplificados por
Kant também em relacdo ao sacerdécio: “o sacerdote
estd obrigado a fazer seu sermdo aos discipulos do
catecismo ou a comunidade, de conformidade com o
credo da Igreja a que serve, pois foi admitido com esta
condi¢do. Mas, enquanto sdbio, tem completa
liberdade, e até mesmo dever, de dar conhecimento ao
publico de todas as suas idéias, cuidadosamente
examinadas e bem intencionadas, sobre o que ha de
errbneo naquele credo, e expor suas propostas no
sentido da melhor instituicdo da esséncia da religido e

99622

da Igreja

§28. Poder-se-ia objetar que uma Ditadura,
aos moldes da brasileira, que ceifou os direitos a
liberdade de expressdao, travaria 0 processo
esclarecedor, condenando um povo inteiro a
menoridade. Mas travaria ndo é a palavra correta para
se usar aqui, pois o processo nunca para. Kant, ao
indagar-se sobre a possibilidade de perpetuar um poder
tutelar, diz que mesmo um contrato, tecido por um
processo legitimo, de perpetuacdo de tutelas, ndo

garante a perpetuacdo de nenhuma e, antes, a sua
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celebracdo constitui-se como um crime contra a
natureza humana. “Tal contrato, que decidiria afastar
para sempre todo ulterior esclarecimento do género
humano, é simplesmente nulo e sem validade, mesmo
que fosse confirmado pelo poder supremo, pelos
parlamentos e pelos mais solenes tratados de paz. Uma
época ndo pode se aliar e conjurar para colocar a
seguinte em um estado em que se torne impossivel para
esta ampliar seus conhecimentos (particularmente os
mais imediatos), purificar-se dos erros e avangar mais
no caminho do esclarecimento (Aufkldrung). Isto seria
um crime contra a natureza humana, cuja
determinagdo original consiste precisamente neste
avanco. E a posteridade estd portanto plenamente
justificada em repelir aquelas decisdes, tomadas de
modo ndo autorizado e criminoso.”®”. E ainda diz o
filosofo: “Um homem sem duvida pode, no que respeita
a sua pessoa, e mesmo assim so por algum tempo, na
parte que lhe incumbe, adiar o esclarecimento. Mas
renunciar a ele, quer para si mesmo quer ainda mais
para sua descendéncia, significa ferir e cal¢ar aos pés

os sagrados direitos da humanidade”.
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829. A questdo central do texto que embasa o
presente estudo estd na inevitabilidade do processo
esclarecedor, o que o coloca como natural. E possivel
tentar frear o esclarecimento, como de fato ocorreu no
Brasil nos famosos “anos de chumbo” da Ditadura
Militar, mas para-lo é impossivel. O esclarecimento é o
movimento, a mudanca do mundo, e sua marcha é
implacavel, inevitavel. Logo, reprimi-lo, consiste,
primeiramente, em atentar contra O progresso, a
evolucdo, da Humanidade. Restringir a liberdade de
expressao e, portanto, o uso publico da razdo, constitui

um crime brutal que deve receber as mais altas penas.

§30. Coloca-se, entdo, o conflito de interesses
entre o presente e o futuro, sendo que este sempre
prevalecera em relacdo aquele. Esta é a idéia que
justifica, por exemplo, a protecdo do meio ambiente
para a geracao vindoura, que é quem arca com as
conseqiiéncias da menoridade dos antepassados. A
liberdade consiste justamente na possibilidade de
mudanca, de escolha e definicio do proprio destino,
logo, tentar restringir esta possibilidade daqueles que

estdo por vir, constitui-se num crime contra a idéia de
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melhora do ser humano. Crime este que se concretiza
ndo por uma anulacdo, negacao total, mas, sim, por um
retardamento, uma restricdo parcial, visto que, como ja
dito exaustivamente, o esclarecimento é uma marcha

incessante.

831. O direito de liberdade de expressao do
pensar, tanto individual quanto coletivo, reflete o
processo natural da critica e ganha, assim, uma
justificacdo universal, que esta além dos direitos
positivados por uma nacdao. A critica é sempre
construtiva, pois pensa sobre o objeto, detectando o que
esta em poténcia para ser modificado e, de fato, expde-
se o modificando. Assim, a nagdo que ndo respeita tal
direito encontra-se em estado de menoridade e nao
consegue caminhar com as proprias pernas, sendo

facilmente dominada.

832. Mas antes de prosseguirmos, faz-se
imperioso atentarmos para o entendimento de Kant a
respeito da revolucdo e como esta se relaciona com o
processo esclarecedor. “Uma revolugdo poderd talvez

realizar a queda do despotismo pessoal ou da opressdo
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avida de Iucros ou de dominios, porém nunca
produzird a verdadeira reforma do modo de pensar.
Apenas novos preconceitos, assim como os velhos,
servirdo como cintas para conduzir a grande massa
destituida de pensamento”®**. A primeira vista, quando
retirada de contexto, tal passagem exclui a importancia
da revolucdo no processo esclarecedor. De fato, a
verdadeira reforma do modo de pensar ndo é produzida
por uma revolucao, pois a reforma é interminavel e a
palavra “verdadeira” funciona como um horizonte que
sempre nos instigara a buscar cada vez mais. Mas,
entdo, qual a importancia da revolucdao além daquelas
dita pelo fil6sofo? A de funcionar como um simbolo
que traz a consciéncia dos seres humanos a existéncia
do processo esclarecedor a partir do momento em que
ela explicita a possibilidade de ruptura, no presente, da
relacdo tutor e menor, bem como a liberdade do
presente em relacdio ao passado, no sentido de

autonomia na esfera politica.
833. Foucault ird dizer que o progresso em
Kant se apreende ndo pela andlise do encadeamento

histérico que busca identificar as efetivagdes ou nao
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das vontades de um povo em uma determinada época,
mas sim, que o0 progresso se apreende por um
acontecimento (a Revolucdo) que possui valor de signo
e se refere a algo constante que age agora, que agiu no

passado e agira no futuro.

834. A revolucdo, portanto, aproxima-se do
uso publico da razdo, pois, ao explicitar o processo
esclarecedor, ela ndo fala apenas para uma Nacdo, para
um cidaddo nacional, mas para o mundo, para um
cidaddo cosmopolita. Segundo Foucault, “A revolugdo
como espetdculo, e ndo como gesticulagdo, como lugar
de entusiasmo para aqueles que assistem e ndo como
principio de reviravolta para os que dela participam, é
um signum rememorativum, pois ela revela esta
disposig¢do presente desde a origem; é um signum
demonstrativum porque ela mostra a eficdcia presente
desta disposi¢do; e é também um signum prognosticum
pois se hd muitos resultados da Revolugdo que podem
ser colocados em questdo, ndo se pode esquecer a
disposicdo que se revelou através dela”®®. E como se
tal simbolo condensasse em si aquilo que chamamos de

passado, presente e futuro.
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8§35. Corroborando com a idéia ja exposta de
que o esclarecimento é um processo, 0 pensador
prussiano ira perquirir e responder: “Vivemos em uma
época esclarecida? Ndo, vivemos em uma época de

esclarecimento” %%°.

§36. Kant chama a época do esclarecimento
de o século de Frederico, ou seja, associa a maneira de
atuacao politica do déspota como um avanco em
direcdo a maioridade. Se vislumbrarmos para aquilo
que o século XVIII, a época de Kant e Frederico II
(1712-1786), déspota esclarecido que governou a
Prussia, reclamava para si enquanto tendéncia que
precisava ser realizada, compreenderemos que a
denominacao de Kant do esclarecimento como o século
de Frederico é adequadissima, mesmo que as reformas
politicas feitas pelos déspotas, para adequar as
estruturas econdomicas dos Estados ao sistema
capitalista insipiente, ndo tivessem logrado éxito, tendo

muitos destes governantes europeus perdido o poder.
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837. A época de Kant reclama como justica,
por exemplo, a liberdade religiosa: “Um principe que
ndo acha indigno de si dizer que considera um dever
ndo prescrever nada aos homens em matéria religiosa,
mas deixar-lhes em tal assunto plena liberdade, que,
portanto afasta de si o arrogante nome de tolerdncia, é
realmente esclarecido e merece ser louvado pelo
mundo agradecido e pela posteridade como aquele que
pela primeira vez libertou o género humano da
menoridade, pelo menos por parte do governo, e deu a
cada homem a liberdade de utilizar sua propria razdo

em todas as questées da consciéncia moral.”®”

838. Veja que dever é um imperativo e se
opoe de maneira direta a tolerancia, que implica em
uma idéia de incomodo suportavel. A critica a
imposicdo de pensamento religioso, ou seja, a
intromissdo do Estado no mais intimo do ser humano,
na crenga, é a primeira opressio que deve ser

combatida.

§39. Pode-se dizer, paradoxalmente, que

existe uma fé na liberdade, e como a liberdade sé se faz
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possivel com o esvaziamento da natureza, na qual a
necessidade e imanéncia se mostram como as normas
fundamentais, existe uma fé na razdo pratica®®, pela
qual o homem é impulsionado para diante de si mesmo.
Este é o campo do dever ser (sollen) em que o homem,
ao exercer a sua liberdade, modificando a si proprio,
modifica o0 mundo. Tal império da racionalidade acaba
por desmoronar, mais ou menos 200 anos apo6s Kant,
com as idéias freudianas de inconsciente que retiram a
plenitude de autodeterminacdo do sujeito. De fato, a
nossa razdo ndo é totalmente livre como pensava o

filoésofo.

840. Ha um constante distanciamento de um
estado que Kant ird chamar de selvagem e que é
caracterizado pela auséncia de liberdade em face da nao
utilizacdo da propria razdo pelas pessoas. O comando
da propria razao é aquilo que liberta 0 homem. Pensar
por si mesmo é o caminho natural do distanciamento do
estado de menoridade. Para Kant, a menoridade que
aprisiona em matéria religiosa é o pior dos grilhdes e o

esclarecimento consiste em permitir, por meio da
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possibilidade de critica, o império da razao até mesmo

no terreno em que a fé se expressa.

4. Conclusao.

§41. A partir dos elementos filosoficos
apresentados, fica claro que o fundamento do direito a
liberdade de expressao do pensamento é de ordem
natural. Quando o legislador o positivou ele refletiu
algo que é inerente ao mundo e ao qual denominamos
de transformacdo. Tal positivacdo permite uma defesa
maior, mais concreta, da liberdade, ou, por assim dizer,
do direito a mudanca. Note-se que a liberdade nao é
inventada pelo homem. Ela é a propria natureza em
acdo. Nao podemos travar esta acao, por mais que, ao
longo de toda a historia da Humanidade, é possivel

perceber que as tentativas tenham sido inimeras.

§42. A soberania estatal, tanto em um plano
interno, no qual, pelo monopodlio da forga, busca-se
preservar a ordem no préprio pais, com recursos do
poder administrativo e positivo, quanto em um plano

externo, no qual se busca a inser¢do independente no
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cenario internacional, estd relativizada diante da
concretizacdo cada vez maior do direito que Kant

denominou, ja no século XVIII, de cosmopolita.

843. As catastrofes das grandes guerras
mundiais aceleraram o processo de limitacdo da
nacionalidade engendrando uma era pods-nacional em
que o advento do cidaddo do mundo dificulta cada vez
mais para os Estados, enquanto sujeitos de direito
internacional, a utilizacdo do principio da nao-
intromissdo nos assuntos internos. Habermas ira dizer
que “do conceito de soberania do direito publico
internacional cldssico resulta a proibicdo fundamental
de intromissdo nos assuntos internos de um Estado
reconhecido internacionalmente. = Embora  essa
proibigdo seja reforcada na Carta das Nagbes Unidas,
desde seu surgimento ela entra em concorréncia com o
desenvolvimento da protegdo internacional dos direitos
humanos. O principio da ndo intromissdo foi minado
durante as ultimas décadas mormente pela politica dos

direitos humanos”®®
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844. Nao se trata de esvaziar por completo a
soberania do Estado, pois, ainda hoje, a efetivacdao da
seguranca dos direitos humanos, ou seja, da ndo
violacdo destes, faz-se primeiramente no plano
nacional. No entanto, busca-se demonstrar que tais
direitos ndo possuem apenas uma validacdao positiva
nas normas constitucionais, mas, também, que a eles se
confere uma validacdao sobrepositiva e que, neste
sentido, a consubstanciacdo da seguranca dos direitos
humanos estd comecando a se fazer de maneira mais
intensa também em um plano supranacional. Leis
penais estendidas, por exemplo, a crimes contra a

humanidade®®°

, expressos no Rome Statute of the
International Criminal Court é a expressdo desta
evolucgdo. A comunidade internacional possui
responsabilidade subsidiaria e complementar acionavel
quando as instituicdes nacionais falharem, omitirem-se,

na protecao dos direitos humanos.
§45. A soberania ndo consiste na atuacao dos

Estados de modo independente e isolado com vista a

seu interesse especifico e proprio, mas sim na
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cooperacdo internacional com vistas a finalidades

comuns.

846. Atentar contra a liberdade de expressao,
como ja dito, implica em atentar contra a espécie
humana, antes mesmo de se atentar contra certo
individuo. Assim sendo, parece ser possivel, em face de
toda a fundamentacdo do direito a liberdade de
expressao apresentada, encontrar respaldo juridico no
estatuto citado, especificamente no artigo 5°, item “b”
(crimes against humanity), quando Estados se voltam
contra seus proprios cidaddos, como no caso dos
regimes autoritarios.

2006
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81 Para se estabelecer a comparacao
entre o modelo de teoria critica de Nancy Fraser
com o de Horkheimer e Adorno, faz-se necessario
quatro movimentos. Primeiro, que seja tecido um
panorama geral sobre o que é teoria critica,
explanando uma idéia desta tradicao filosofica.
Apoés, requer-se uma apresentacdo dos modelos
restritos desta teoria construidos por Horkheimer e
Adorno (segundo movimento) e da visao de Nancy
Fraser (terceiro movimento). S6 assim, como quarto
movimento, sera possivel, entdo, a comparacao

entre os dois modos do pensar critico.
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§2 O homem estd inserido em duas
realidades, a natural e a cultural. Pode-se dizer que
esta possui como caracteristicas a liberdade e a
transcendéncia, enquanto aquela possui a
necessidade e a imanéncia. Tais realidades, para os
pensadores antigos, eram consideradas separadas,
sendo que o elo entre elas era o logos. Quando
entramos na Modernidade, em que o foco de estudo
da Filosofia deixa de ser o objeto e passa a ser o
sujeito, a distancia entre estes mundos ira se tornar
insuperavel, visto que o logos também sera cindido.
Kant ira rachar a estrutura cognoscente dizendo que
a razdo ird entrar em conflito interno se pretender
inteligir o mundo cultural pelos métodos utilizados
para conhecer o mundo natural. Passa, entdo, a
existir o logos tedrico e o logos pratico que cuidam,
respectivamente, do conhecer da realidade natural
pelos sentidos, e do agir naquela esfera em que os
objetos ndao se ddao ao aparato sensorial (objetos
como justica, liberdade, etc). Neste sentido, é
possivel pensar que a teoria é dizer “como as coisas
sdao” (necessidade, universalidade) e a pratica é

dizer = “como  deveriam  ser”  (liberdade,
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transcendéncia), constituindo, esta ultima, um
conjunto de ideais que orienta a agdo. O imperativo
categorico Kantiano é a expressdo maxima desta
nocdo. Neste desenvolvimento da filosofia, faz-se
possivel vislumbrar a génese da divisdo entre teoria
e pratica. Tal génese reforca, por exemplo, o modo
matematico da ciéncia ver o mundo, em que ha

auséncia de fins.

83 Porém, com Hegel, nasce uma outra
possibilidade de se pensar, que supera as dicotomias
ontologica (sujeito-objeto), gnosiologica (natureza-
mundo ético) e logica (tedrico-pratico). Esta
maneira de raciocinar que une estas diversidades é
o método dialético. A dialética é um processo de
superacdo de conflito, de sintese. E 0o movimento da
experiéncia. Marcio Pugliesi o explica bem: “As
coisas opdem-se umas as outras, mas ndo ao todo
de que sdo parte. Tomadas isoladamente, ndo tém
sentido e sO o recuperam quando tomadas como
partes plenamente articuladas de um processo.

Realizando sua idéia (Begriff), a coisa supera a
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contradigdo entre seu ser e sua idéia, entre o que é

e o que traz em si para realizar”®,

84 Potencialidade de se tornar algo
melhor pelo préprio germe de poténcia que o ser
traz embutido em si é o sentido da palavra critica
que deve ser tomado quando pensamos em Teoria
Critica. E o sentido daquilo que comumente
chamamos de “critica construtiva”. Construcao esta
que realiza a emancipacdo da dominagdo presente a
partir de um diagnoéstico preciso daquilo que pode
ser e do obstaculo que impede a efetivacdo desta
poténcia. Esta articulacao pode ser visualizada, por
exemplo, na moda. Esta dita as tendéncias. Mostra

o modo de se vestir do homem de amanha.

85 Contudo, mesmo utilizando-se da
logica dialética, a Teoria Critica ndo se pauta em
Hegel, que é um idealista, um romantico, mas em
Marx e no seu materialismo histérico. Assim, ela
possui como pedra angular a sua permanente
renovacao pelo movimento dialético e tem como

norte, genericamente (teoria latu sensu), a critica,
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feita por Marx, das condi¢des materiais geradas
pelo capitalismo. Portanto, é conveniente que nos
pautemos, por um instante, na analise do

capitalismo feita por este fil6sofo.

86 O capitalismo é uma forma historica
de organizacdo social que pde como centro
formador das manifestacoes culturais do homem o
mercado. Este faz com que tudo gire ao seu redor.
Assim, qualquer coisa é passivel de valoragdo. Até
o sentimento humano quando, atualmente,
pensamos em danos morais. Valoracdao esta que é
necessaria para o estabelecimento da troca. Ou seja,
qualquer bem tem que assumir a forma de
mercadoria para poder ser trocado no mercado.
Marx vai demonstrar que a forca de trabalho
humano também virou um bem, a partir do
momento em que o trabalhador, em funcdo de um
quadro histérico em que ha a evolucdo acelerada da
tecnologia e o acumulo de capital, é separado de
seus instrumentos. Como ele ndo os detem mais —
as maquinas sdo muito caras e s6 quem tem muito

capital pode compra-las — a Unica coisa que ele
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pode trocar é a sua capacidade, seja fisica, seja
mental, de operar com as maquinas. Surge, como
conseqiiéncia, a classe dos capitalistas, detentores
dos meios de producao, e a dos proletariados. Neste
esquema, o mercado funcionaria como produtor de
dois poélos diametralmente opostos que estdo em
intima conexdo, o pdlo da pobreza e o da riqueza.
Esta se mantém com a producdo daquela, criando-
se um circulo vicioso. O lucro do capitalista é
adquirido pela diferenca entre o salario que este
paga ao trabalhador e o valor que a forca de
trabalho é capaz de produzir. Lukacs vai atentar
para o fenomeno da reificacdo, coisificacdio do
sujeito. As relacOes entre pessoas passam a ter a
mesma forma que as relagoes entre coisas. A forma
mercantil reifica as dimensdes da objetividade e da
subjetividade. Essa coisificacdo das relagoes
humanas pode ser visualizada de uma maneira
gritante quando atentamos para a interacdo social,
nos grandes centros urbanos, entre o habitante que
possui moradia e 0o que nao possui. Os mendigos,
ao perambularem pelas ruas, sdo vistos, quando o

sdo, como obstaculos fétidos (coisas) dos quais é
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preciso desviar. Se, nestes grandes centros,
dificilmente as pessoas que moram em um mesmo
prédio, onde as distancias materiais sdo menores,
relacionam-se, mais dificilmente aqueles que
possuem habitacdo relacionam-se com o0s
moradores de rua. Porém, ndo é preciso se voltar
para interagdes entre sujeitos cuja discrepancia
material seja gritante, para apreender a coisificacao
das relacoes. Pessoas detentoras de condigOes
materiais parecidas, que ndo possuem intimidade,
relacionam-se como robés. Em um grande lugar
coletivo, como um shopping de uma capital, o
humano perde sua identidade. Como disse
Fernando Pessoa, fica s6 na multiddo. Os rostos
ganham mesmo formato. Kant foi mais longe e
disse que mesmo as pessoas que possuem
intimidade em alto grau, os casados, apenas

utilizam-se dos 6rgaos sexuais do companheiro.

87 Ademais, é importante notar na
analise marxiana do capitalismo, a presenca da
idéia de que, no surgimento deste sistema, existe

uma promessa de liberdade e igualdade. Mas tal
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promessa, ao contrario do que possa parecer, tem
potencialidade de realizacdo da liberdade e da
igualdade. Lembrando da légica dialética, ela esta
embutida dentro do proprio ser, e s6 ndo € realizada
em funcdo de obstaculos presentes. Na visdao de
Marx, a contradicdo interna do capitalismo tende a
gerar o seu proprio fim. Esta tendéncia s6 ndo se
torna efetiva pela resisténcia do presente em
permanecer, o que se da pela repressio dos
movimentos de emancipacdo. Como, entdo, libertar
aquela potencialidade? Por uma revolucdo, uma
mudanga estrutural do sistema, que é fruto da
conscientizacdo do mecanismo de funcionamento
desta forma histérica de organizacdo social. As
palavras do poeta Vinicios de Moraes ilustram o
que € esta conscientizacdo: 0 operario em
construcdo “desconhecia / esse fato extraordindrio:
/ Que o operdrio faz a coisa / E a coisa faz o

operdrio”®®,

§8 Assim, hda a necessidade de uma

pratica transformadora que s6 se faz possivel com

uma teoria esclarecedora. Diagnostica-se o presente
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pela teoria para construir o futuro com a pratica. A
orientacdo para a emancipacao dada pela teoria e o
comportamento do agir criticamente sdo 0s

fundamentos da Teoria Critica.

89 Deste panorama geral irdo surgir
varios modelos de teoria critica, sendo que cada um
estara pautado no diagnostico que o pensador ira
fazer do presente e na prescricdao pratica que ele ird
dar como forma de emancipacdo. Por isso, a Teoria
Critica se renova sempre. A cada época, a cada
conjuntura, tem-se um diagndstico e uma
prescricao. Apos este primeiro movimento, faz-se
possivel adentrar no modelo de Teoria Critica

criado por Horkheimer e Adorno.

Segundo Movimento

§10 Primeiramente, vejamos qual é o
conceito de esclarecimento que estes autores irdo
desenvolver. Ele faz parte do diagnostico de época.
E pela analise do desenvolvimento deste conceito e

da maneira como ele se encontra no mundo na
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década de 40 do século passado, a época em que
Horkheimer e Adorno viveram, que se pode
demonstrar os obstaculos que impedem a mudanca,
a realizacdo da potencialidade que esta época

carrega.

8§11 A Unica maneira de controlar uma
maquina, utilizando o vocabuléario dos fil6sofos e
cientistas da Modernidade, é sabendo como ela
funciona. Para isso, precisamos empregar técnicas
para descobrir o0 modo de operar das coisas, sendo
que a melhor maneira de emprega-las é pelo uso do
raciocinio que o matematico faz, isto é, apenas
enxergando meios, “como funciona”, sem buscar
fins, “para que serve”. E neste sentido que a ciéncia
é avalorativa. Também em funcdo da matematica,
as coisas passam a ser vistas sob a oOptica da
calculabilidade e da utilidade. Mas a utilidade néo
seria uma finalidade? Sim, é uma finalidade, mas
voltada apenas para a manutencao do sistema em
que o homem esta inserido, que é o capitalismo. A

técnica serve somente ao capital. Descobrir o0 modo
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de funcionar serve apenas para fazer com que a

maquina ndo pare de funcionar.

812 Uma vez que entendo como um
objeto funciona passo a poder manipula-lo. Se
tomarmos manipular como sendo equivalente de
poder, podemos concluir que “poder e
conhecimento sdo sinénimos”®*. O homem sempre
buscou, a partir do dominio da natureza e de si
proprio, investir-se na posicao de senhor, o que sé
se faz possivel com o esclarecimento, que é o
desencantamento do mundo. Se o mundo é
encarado como uma grande maquina, todo este
raciocinio pode ser aplicado para entendé-lo e,

conseqiientemente, domina-lo.

8§13 Este universo explicativo do real,
pautado na racionalidade extrema, passa a
transformar qualidades em quantidades. A
diversidade perde sentido e o esclarecimento “torna
o heterogéneo compardvel, reduzindo-o a

99634

grandezas abstratas A abstragdio €é um

instrumento a servico da razao esclarecedora que se
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concretiza na distancia entre objeto e sujeito. Tal
distancia entre homem e natureza é o que permite a
dominacdo desta por aquele. J& na Antiguidade,
com Aristoteles, a idéia de conhecimento carrega
em si a idéia de separacao da forma do ser (que é
composto de forma e matéria). Separacdo esta que

sO é possivel no pensamento.

814 O aspecto da dominacdo “confere
maior consisténcia ao todo social na qual se
estabelece. A divisdo do trabalho, em que culmina
o processo social da dominag¢do, serve a

autoconserva¢do do todo dominado”®®

. Ou seja,
quando nos voltamos para este aspecto sob o olhar
do estudo da forma de organizacdao material do
homem, vemos que a dialética entre dominante e
dominado no mundo capitalista, entre o detentor do
capital e o operario, mostra-se como a maneira mais
eficaz que esta forma histérica de organizacdao
social encontrou para sobreviver. Segundo a razao
esclarecedora, é necessario que haja diferenca sem

posicionamento em um dos dois extremos. Isto

permite com que se preserve o todo e as partes que
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o constituem. “A promiscuidade e a ascese, a
abunddncia e a fome sdo, apesar de opostas,
imediatamente idénticas enquanto poténcias da
dissolugdo. Ao subordinar a vida inteira as
exigéncias de sua conserva¢do, a minoria que
detém o poder garante, justamente com sua propria

seguranga, a perpetuacdo do todo”%*°,

8§15 O esclarecimento é totalitario, ele
age tanto no plano material (organizacao econdémica
da sociedade), como no plano cultural (modos de
pensar na Filosofia, na Ciéncia, e, até mesmo no

mito, que a seguir é explicado).

8§16 (0] desenvolvimento do
esclarecimento, no entanto, ndo é fincado no
pensamento da Filosofia e da Ciéncia, mas encontra
ecos também no mito. O “mito ja é

esclarecimento”®’

, visto que ele ja traz um sistema
que explica o real. Ao contrario do que comumente
parece ser plausivel, o anunciador dos novos
tempos ja é o mito, muito antes da Filosofia. Por

exemplo, a perda da infungibilidade das coisas
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gerada pela quantificacdo, pode ser vislumbrada na
substituicao do objeto do sacrificio, de homens para
animais, feito em prol dos Deuses. O sacrificio, sob
tal perspectiva, mostra-se como uma versao magica

da troca racional encontrada no capitalismo.

817 Pode-se dizer que o sacrificio
também posiciona dominante e dominado ja que no
acordo que regula a troca existe uma clausula
leonina, abusiva, que coloca o homem na posicdo
oprimida, visto que apenas concorda em fazer a
troca por medo da possibilidade de tristezas
advindas dos deuses em forma de desgracas
naturais, doencgas, etc. Ha wuma idéia de
autoconservagao: ao prestar reveréncia aos deuses,
que sdo senhores do funcionamento do mundo,
satisfaco seus desejos e diminuo a possibilidade de
que eles me roguem pragas que irdo dificultar
minha autoconservacdo. Quando o homem percebe
0 mecanismo deste contrato em que ele sai em
desvantagem, visto estar preso pelo medo (ou seja,
tem sua liberdade restringida), o homem, de

maneira inconsciente, pelo mesmo mecanismo,
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substitui a crenca no divino pela crenca em que a
verdade s6 pode ser vista quando se conhece a
causa do efeito. SO que esta substituicdo acaba
resultando em wuma organizacdo material da
sociedade em que o ser perde a sua identidade no
presente pela super valorizacdo da causa que rege a
estrutura do sistema, que é a troca racionalizada. A
restricdo humana que existe no sacrificio e se
relaciona a perda da liberdade mostra-se, no sistema
que combate o mito, como a negacao do préprio
homem. Este, entdo, acaba por se sacrificar. Aqui, o
esclarecimento se torna duro, tendo dificuldade
para realizar a poténcia, a mudanca do presente pelo
germe do futuro, que carrega dentro de si. Este é

um quadro desesperador.

818 O medo também tem um papel
fundamental no desenvolver do esclarecimento.
Mais especificamente o medo do desconhecido.
Aquele que acreditava nos deuses reverenciava-os
por medo da adversidade da fortuna. Isto apenas
tomou outra forma mas que continua com a mesma

l6gica de funcionamento. O homem passou a pensar
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que se ele conhecesse o que nao conhece o seu
medo acabaria. Assim, um dos motores do

esclarecimento esta assentado no medo.

819 Em Homero, a oposicao que ha
embutida no her6i que sobrevive, face as
adversidades da fortuna, expressa a tentativa do
esclarecimento de racionalizar o irracional. S6 que
para racionalizar o irracional o homem experimenta
o irracional. E preciso experimentar para conhecer.
Tal fato faz com que o irracional seja internalizado
pelo racional. Tornando-se parte das entranhas
deste. “Eis ai o segredo do processo entre a
epopéia e o mito: o eu ndo constitui o oposto rigido
da aventura, mas s0 vem a se formar em sua
rigidez através da oposi¢do, unidade que é tdo
somente na multiplicidade de tudo aquilo que é
negado por essa unidade”®®. A linguagem comum
diria que “é errando que se aprende”. O aprender

carrega em si o erro.

820 A autonegacdo do eu, como outro

fator do esclarecimento, também pode ser
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vislumbrada na racionalizacdo do irracional.
“Ulisses renega a propria identidade que o
transforma em sujeito e preserva a vida por uma

imitagdo mimética do amorfo”**

, para escapar da
dominac¢do do dominante. Quando esta autonegacao
€ internalizada pelo capitalismo, ela resulta na
coisificacdo do sujeito e na dificuldade extrema de

emancipacao.

821 Até o nucleo de todo pensamento
antimitologico, a supressdao da morte, ja se encontra
como germe no mito e pode ser observado na visita

de Ulisses ao inferno.

§22 Pelo acolhimento do proprio germe
de sua autodestruicdo, pela autonegacao do eu, pela
racionalizacdo, pelo medo, e pela autoconservagao,
no desenrolar da histéria, o esclarecimento vai
evoluindo do mito para a Filosofia e a Ciéncia,
refinando estes fatores que o compde, por meio da
sua propria negacao em um movimento dialético,
que internaliza os momentos anteriores fazendo

destes base para os posteriores. Neste sentido, o
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mito  encontrar-se-a&  sempre  presente  no
esclarecimento por mais que este tente nega-lo. O
“esclarecimento acaba por reverter a mitologia”®®.
A racionalidade autoconservadora apenas tomou 0

lugar do sacrificio.

8§23 Quando a Filosofia e a Ciéncia
negam o mito com seu principio imaginativo pelo
principio da imanéncia, em que tudo ja esta
determinado e os acontecimentos sdo repeticoes,
estdio reproduzindo um dos mecanismos de
esclarecimento encontrados no proprio mito, a
saber, a perda da infungibilidade. Se “nada, ao
mesmo tempo, pode ser idéntico consigo mesmo”**,
os homens sdo tomados como indiferentes uns aos
outros, deixando de ser, nas palavras de
Drummond, aquele “estranho impar”, para se tornar
algo substituivel e descartavel. Isto traz um reflexo
nas relaces humanas que as tornam frageis. Por
exemplo, em funcdo da indiferenca, ha a negacao
do afeto. Este é substituido pelo gozo sexual. O
campo do amor é restringido pelo do desejo. O

homem deixa de se relacionar profundamente e

573



574

| Rafael De Conti

passa a se relacionar de maneira superficial por
medo de sofrer, ja que ha uma descrenca no outro
face a esta supervalorizacdo do sexo em detrimento
do amor. Além disso, o amor é tido como uma
perda do controle sobre si proprio o que dificulta a
abertura para as pessoas estarem dispostas a amar.
“E exatamente no amor que o amante fica sem
razdo e é punido. A incapacidade de dominar a si
mesmo e aos outros, de que dd prova seu amor, é
motivo suficiente para lhe recusar satisfacdo”®*. A

coisificacao é elevada ao extremo.

8§24 O esclarecimento Como
desencantamento do mundo, como solucdo para a
conquista da felicidade que foge do medo, sempre
buscada pelos homens, é algo que se manifesta em
nés e, ao mesmo tempo, controla-nos, como se
escravos seu fOssemos, para a sua propria
preservacdo e a conservacao do todo. Em um
racionalismo mais evoluido do que o mito, a
autoconservagao, vista como autodeterminacao, €
relacionada a liberdade. Sou mais livre quando

posso me autodeterminar pois este é 0 modo como
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posso melhor me preservar. Tal pensamento, de viés
espinosano, em que a felicidade pode ser tida como
exercicio da poténcia de algo permanecer em sua
configuracdo, explicita um dos solos de
autojustificacdo que o todo se utiliza para se
manter. E o todo s6 mantém este solo pois esta
sendo visto sob o ponto de vista do dominante.
Neste ponto, em que o sofrimento é tido como
diminuicdo da poténcia de autoconservacao, a
felicidade é “essencialmente um resultado e se
desenvolve na superagdo do sofrimento”®®, Isto traz
além da idéia de condenacdo dos desejos, pois estes
atrapalham o trabalho, a idéia do trabalho
incessante que atualmente resulta, por exemplo, nos
viciados em trabalho. O desejo de trabalhar rouba
(e esta é a palavra técnica-juridica a ser utilizada
pois engloba subtracdo e violéncia) a forca de todos

os outros desejos.

825 Reforcando a idéia de liberdade que
0 esclarecimento traz, Kant ird dizer que ele “é a
saida do homem de sua menoridade, da qual é o

proprio culpado. A menoridade é a incapacidade
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de se servir de seu entendimento sem a direcdo de

95644

outrem™*, o que s6 se faz possivel mediante a

direcdo da razdo. Algo é independente quando se
basta a si proprio. Se é assim, o esclarecimento
reune “em um sistema os diversos conhecimentos

765 E como se da esta unido? Pelas

isolados
condicGes a priori do entendimento. Os fen6menos
sdo submissos as categorias do entendimento. O
sujeito se torna o centro e a natureza, de certa
forma, torna-se submissa. O mundo do “ser” é
separado do mundo do “dever ser”. O principio da
causalidade esta em outro plano do que o da
finalidade, e para adentrarmos em ambos os planos,
precisamos nos utilizar de uma ratio especifica para
cada um deles, respectivamente, a razdo pura para
conhecer e a razao pratica para agir moralmente.
Em funcdo da extrema racionalidade, o agir moral é
tido como um a priori necessario e universal para a
acdo concreta do sujeito (imperativo categorico). S6
que esta separacdo entre teoria e pratica, com sua
ilusdo de libertacdo, acaba por aprisionar mais o
homem. O agir transformador esta dentro da propria

constituicdo do ser enquanto poténcia. Se o
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diagnostico do ser se pauta na exclusao dos fins, ele
¢ incapaz de ver esta potencialidade. A
emancipacao fica travada. O resultado disso é que a
Unica finalidade passa a ser a autoconservagao do
todo presente. A manutencao do sistema. “A
submissdo de tudo aquilo que é natural ao sujeito
autocrdtico culmina exatamente no dominio de

uma natureza e uma objetividade cegas”**.

826 No entanto, esta falsa libertacao que
a razdo tedrica promete e que obscurece a razdo
pratica, que esta impregnada pela calculabilidade,
acarreta em um efeito que devasta os valores do
homem. A obra do marqués de Sade demonstra este
acontecimento. Nela, a premissa que embasa
qualquer argumentacdo € consubstanciada no
principio da autoconservacdo. A autoconservagao
confirmada pela razdo “é o instinto objetualizado
do instinto burgués”®". Ou seja, ela é uma proje¢do
de um instinto que o homem burgués faz de si para
fora de si. Isto acaba por atribuir ao efeito uma
causa externa do ser do homem enquanto individuo.

A justificacdo dos atos passa a se assentar na
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autoridade da natureza, em que as coisas Ssdo
necessarias. O homem é visto enquanto espécie.
Assim, faz-se necessario o desenvolvimento, ao
maximo, da poténcia de preservacdo humana.
Vejamos um exemplo de argumentacao pautado na
autoconservacao. Se um homem trai a sua mulher, é
porque este instinto é natural e, portanto, controla-
lo é ir contra a propria natureza. A minha
necessidade de preservacdo prima para que eu
insemine o maior nimero de mulheres possiveis. O
pai sempre esta presente, geneticamente e
valorativamente, no filho. Por isso, um filho
significa a preservacdo do pai. Tal raciocinio
calculador serve para destruir o valor de fidelidade,
por exemplo. Este, que é sentimento, é posto de
lado. Neste caso, ha uma sobreposicio em
importancia da realidade material sobre a cultural
que, mesmo contra o idealismo hegeliano, mostrou
a sua forca. O amor é racionalizado. O romantico
sofre. Vejamos o que diz Shopenhauer sobre o
amor: “A vontade da espécie tem um tamanho
poder sobre o individuo, que o amante fecha os

olhos aos atributos que lhe sdo desagraddveis
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naquela que ama; de nada se da conta, unindo-se
para sempre ao objeto de sua paixdo, de tal
maneira o fascina esta ilusdo, que desaparece tdo
logo a vontade da espécie se satisfaz, restando-lhe

uma companheira detestada para toda a vida”*®,

8§27 No dominio moral venera-se o
principio da autoconservacdo. Conceitos ideais,
como o de justica, desmoronam. As pessoas nao
devem sentir emocdes fortes, devem ser apaticas. O
sentimento atrapalha a acdo do racional, e é este
quem detem a verdade. Isto reforca a concepcao de
amor nesta era consumista que foi explanada no §
23. As pessoas se tornam frias, quase que

mecanicas.

§28 Nietzsche, na mesma linha de

13

raciocinio, vai criar uma filosofia em que “os
fracos e malformados devem perecer...E convém
ainda ajudd-los a isso. O que é prejudicial a
qualquer vicio — a compaixdo ativa por todos o0s
malformados e fracos — o cristianismo...”*®. E onde

encontra solo tal pensamento? Na razdo calculista.
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A tUnica lei que existe é a do mais forte. Quando o
fraco se vé indefeso, ele busca ludibriar esta lei
natural, criando, por exemplo, o Cristianismo, que
funcionard como seu escudo. Sé que ao fazer isto,
ele esta indo contra a natureza. Desta, o forte recebe
os seus atributos e a utilizacdo deles passa a ser o
simples exercicio da poténcia natural que carregam,
0 que, portanto, estd em consondncia com a
natureza. Quando o forte oprime o fraco, ele esta
fazendo algo de natural, e ndo monstruoso. O algo
MONStruoso passa a ser a tentativa de perseveracao
na existéncia que o fraco faz. Note-se que, em
Nietzsche, a autoconservacao, antes de ser a do
individuo, é a da espécie. O arrependimento ira se
mostrar como negativo. Ao se arrepender, o ser
estaria se lamentando de sua propria poténcia, coisa
que, ao contrario, deveria ser louvada. Tal
execracdo do arrependimento pode ser uma maneira
de sustentar a maxima popular: “ndo se arrependa
do que vocé fez, mas sim do que deixou de fazer”.
A compaixdao também passa a ser vista como
negativa, visto que ela também vai contra a lei da

natureza. “Ela confirma a regra da desumanidade
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93650

através da exce¢do que ela pratica”®™”. Ha uma

inversdo. “A bondade e a beneficéncia tornam-se

pecado, a dominagdo e a opressdo virtude”®'.

§29 Se pensarmos no gozo, sublimado ou
ndo, como algo que ndo advém da natureza, mas
que advém da cultura, podemos concluir que
estariamos, em certo sentido, escapando da
natureza. A necessidade desta é somente que nos
reproduzamos e ndao que gozemos, que tenhamos
orgasmos. Mas este entendimento é, na verdade, um
retorno a natureza. Pelo incessante movimento
dialético do conceito de esclarecimento, o universo
cultural ordenador que impde regras cria o seu
contrario e passa a ser visto como algo a que se tem
que ter distancia. Este grito contra esta forma de
dominacdo aprisionadora permite “a dominagdo
decretar e manipular soberanamente as obrigagdes

99652 Em um

que lhe sdo adequadas em cada caso
mundo calculado, em que existem cada vez mais
regras, 0 gozo passa a ser a auséncia delas, negando
a cultura em detrimento da natureza. Um estado de

suspensao momentanea em que NAo precisamos
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seguir regra alguma é o que passa a ser buscado. O
viciado em narcéticos é o exemplo mais extremo
desta necessidade de fuga do emaranhado de regras
que, em vez de libertar, acabam aprisionando o
sujeito. A realidade é dura, é necessario fugir dela
por um instante para que a pressao diminua. Como

0 gozo carrega em si mesmo a sua propria morte, é

[©°}

perecivel, ele ndao consegue trazer felicidade, que
permanente, e o homem acaba por viver triste.
Assim, retorna-se a natureza, pois, este mundo sem
regras é o mundo do nosso “passado pré-historico
sem dominag¢do e sem disciplina”®?. Resultado:
identificado a natureza, o gozo abdica da realizacao

da potencialidade.

830 Dentro desta sistematica, aquele que
detem o poder apresenta o gozo como algo racional,
e, concomitantemente, busca tomar este algo so
para si, tentativa que, restando infrutifera, acarreta
na distribuicdao dosada do gozo para os dominados.
Exemplificativamente, o detentor do capital goza ao

usufruir os bens que o dinheiro pode comprar, e, ao
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povo, resta a politica do pao e circo. “O gozo torna-

se objeto de manipulagdo”™®*.

8§31 As relagdes sociais de ordem afetiva
terdo seus fatores totalmente alterados. O amor
como idealizacdo da pessoa amada passa a ser
explicado com base no funcionamento do corpo
humano. Ele é o reflexo de reagoes fisiolégicas. A
mente e 0 corpo sdo separados na realidade e é este
quem esta no comando. O amor romantico perde
seu solo e passa a ser considerado disfarce do
instinto fisico. As mades diriam: “Cuidado em,
aquela pessoa s6 quer se aproveitar de vocé”, ou
seja, satisfazer a vontade dela e nada mais. Nao é “o
bem” que prevalece, mas apenas o interesse
individual. Aqui, a Moral ndo se assenta mais no
racional (“o bem”), mas na individualidade. A
descrenca no outro se instaura. Este é mais um fator
que reforca a concepcdo de amor nesta era
consumista que foi explanada no § 23. E importante
frisar que em Nietzsche, a autoconservacao é
primeiramente a da espécie, e, em Sade, a da

individualidade; por esta é possivel justificar
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racionalmente os pequenos crimes, por aquela, 0s

grandes genocidios da Historia.

832 Pela mesma logica, que fundamenta
tudo na natureza, é possivel vislumbrar uma das
justificativas que o machismo encontra para
sobreviver. A mulher é, por natureza, mais fraca do
que os homens. A lei do mais forte é a tnica que
existe. E o fraco precisa ser dominado, pois a
dominacdo é exercicio de poténcia do mais forte.
Realizé-la, é realizar algo que é necessario que seja
realizado. Outra justificativa é que a mulher
representa a natureza que precisa ser dominada.
Resultado: “O homem dominador recusa a mulher

”6%  Tal sistematica

a honra de individualizd-la
prolonga-se a todas as outras esferas de
relacionamento humano. A razao calculadora matou
o amor até entre pais e filhos. A familia passa a ser
uma maneira mais eficaz de seus membros
permanecerem existindo (autoconservacao).
Rasgando ainda mais o véu dos valores, o

pensamento de Sade coloca em xeque até o

fundamento da civilizacdo, o casamento entre
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pessoas de grupos diversos. No pensamento do
marqués o incesto ndo é algo monstruoso, pois nao
esta provado pela Ciéncia que o filho nascido, por
exemplo, de pais irmdos, possui, necessariamente,

algum defeito congénito.

833 No  processo dialético que
desenvolve o esclarecimento, pode-se notar uma
substituicao gradual do uso de uma razao objetiva
(que trabalha com universais como o belo, o justo,
o perfeito) pelo uso de uma razao instrumental, em
que aquilo que importa é o meio, e ndo o fim. Esta
substituicdo faz com que o homem se torne refém
da propria vontade de dominagdo que se originou
dele e que esta, agora, torne-se autonoma. A razao
subjetiva corroi a objetiva ao longo da Histéria

Ocidental.

8§34 Todo o mecanismo argumentativo da
Filosofia Moderna e da Ciéncia que visam
combater a supersticao, a religido, o mito, acaba por
se mostrar apenas como uma forma diferente de

dominacdo que, no entanto, mantém as mesmas
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caracteristicas do pensamento combatido. Ambos os
modos de ver o mundo sdo formas de dominar o
mundo. O esclarecimento, que visa a dominagdo do
mundo, apenas refinou sua maneira de proceder,
mas seus fatores essenciais continuam presentes. A
racionalizacdo, que transforma qualidades em
quantidades e que visa a manipulacado, é apreendida
tanto nos rituais sacrificiais quanto no gozo

racionalizado e na autoconservacao.

835 Sé que este modo de se movimentar
do esclarecimento, que buscou endurecer a
diversidade, fez com que o mesmo chegasse a um
ponto em que ele abdica da sua prépria realizacao.
A consolidacdao da maneira de pensar do homem
que vé o mundo pela razdo instrumental (teoria
tradicional), fez com que ele perdesse a capacidade
de fazer diagnosticos em que é possivel enxergar
obstaculos presentes e potencialidades para a
criacio de um futuro diferente. Segundo o
diagndstico de época da teoria critica de
Horkheimer e Adorno, ha um bloqueio estrutural da

pratica transformadora. O “capitalismo de Estado”,
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em que este intervém na economia para estabilizar
os elementos autodestrutivos do capitalismo, ou
seja, planeja a economia, trava a movimento
emancipatorio. “No capitalismo administrado, a
razdo se Vé reduzida a uma capacidade de
adaptagdo a fins previamente dados de calcular os
melhores meios para alcangar fins que lhe sdo
estranhos”®®. A razdo instrumental, que embasa a
forma de pensamento da teoria tradicional e é
trazida como a forma do desenvolvimento
esclarecedor que ha de predominar no e pelo
capitalismo, é a grande culpada disto. O diagndstico

é negro. O exercicio critico encontra-se em aporia.

Terceiro movimento

8§36 O modelo de teoria critica de Nancy
Fraser encontra-se em harmonia com o modelo
comunicativo de Jirgen Habermas. Pela
necessidade dialética, este pensador vem com um
sistema que a0 mesmo tempo que € oposto, engloba
o sistema de Horkheimer e Adorno. Assim, se

soubermos como este modelo de Habermas
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funciona, poderemos saber melhor como funciona o
de Nancy Fraser, além de, concomitantemente, ja
irmos extraindo as diferencas que o tema deste

trabalhos propos que fossem explicitadas.

837 A teoria de Horkeheimer e Adorno,
que focava no materialismo histérico de Marx,
segundo Habermas, ndo tinha mais como se
sustentar “visto que as forcas produtivas jd ndo
desenvolviam mais nenhuma for¢a arrebatadora,
as crises e os conflitos de classe ja ndo fomentavam
uma consciéncia revoluciondria e, de modo algum,
uma consciéncia unificada, mas sim uma
consciéncia fragmentada; e, por fim, os ideais
burgueses foram abolidos ou, em todo caso,
assumiram formas que escapam da zona de
combate de uma critica imanente”®’. Também, em
linhas gerais, é este o quadro que Nancy Frase vai
detectar para construir seu pensamento critico. A
critica, ao se auto criticar, vé que € necessario
repensar 0 proprio sentido de emancipacdo da
sociedade. Este vai estar pautado no surgimento de

um novo conceito de racionalidade que, estando ao



| Rafael De Conti |

lado da instrumental, modifica o mundo. E a
racionalidade comunicativa. Esta ira limitar aquela.
Assim, a acdo instrumental se encarrega de
possibilitar a reproducdao material da sociedade
enquanto que a acdo comunicativa se encarrega da
reproducdo simbolica da sociedade. Note-se que
antes era a razao instrumental que se encarregava
de tudo. A realidade cultural parece ficar mais forte

no embate com a realidade natural.

8§38 E como a agdao comunicativa é
possivel? Pela projecao de condicOes ideais, nas
quais ndo haveria nenhum obstaculo a plena
comunicacdo entre os interlocutores. Estas
condicbes de comunicacdo sdo reais. E sdo,
basicamente, duas: a existéncia de igualdade de
poder entre aqueles que se comunicam e auséncia
de distirbios psicolégicos que atrapalhem a
comunicagdo. Tais condi¢des ndo se fazem
presentes no mundo enquanto concretas, mas sim
enquanto poténcias. O sujeito antecipa o ideal e
com essa antecipacao permite o estabelecimento da

comunicagdo. O ndo cumprimento destas condigdes
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permite a deteccao dos obstaculos que impedem a

plena, ideal, acdo comunicativa.

839 O importante a salientar é que as
duas racionalidades (instrumental e comunicativa)
ndo podem extrapolar os seus préprios limites.
Assim, a emancipacdo ndo se vincula apenas a
revolucdo na estrutura material, mas, também, a
revolucdo na estrutura cultural. A emancipacao
aqui é, por exemplo, a superacdo da diferenca de
“raca”. Diferentes estruturas geram diferentes
criticas. Neste quadro, esta outra necessidade de
emancipacao valoriza os mecanismos de
participagdo préprios do Estado Democratico de

(13

Direito. ~ Habermas ndo considera trago
caracteristico da socializagdo humana, como ainda
insistiam Adorno, Horkheimer e Marcuse, a
operagdo continuamente expandida de transformar
a natureza, e sim o fato de que a garantia coletiva
de existéncia material depender, desde o inicio, da
manutengdo  simultGnea de  um  acordo

comunicativo %5,
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8§40 E com esta estrutura habermasiana
que Nancy Fraser trabalha. Passemos a analisar a
sua critica sobre a justica. As lutas politicas,
atualmente, deram énfase para a questio do
reconhecimento. Reconhecimento das diferencas,
como, por exemplo, as de sexualidade. Grupos
como os homossexuais passam a buscar a inser¢ao
no coletivo por meio do estabelecimento de suas
identidades no todo. Porém, em alguns grupos, tal
busca pelo reconhecimento acontece em um meio
de desigualdade so6cio-econdmica. Assim, pode-se
vislumbrar duas esferas que compdem o ideal de
realizacao de justica para o0 homem contemporaneo,
a esfera do reconhecimento, plano cultural, e a da
redistribuicdo, plano material. Aqui, ha a deteccdo
da demanda pela racionalidade comunicativa de
Habermas. E por meio dela que se modifica o
mundo cultural. E por meio dela que se possibilita

uma das duas emancipacoes.
841 A injustica material esta enraizada na

estrutura politico-econdmica da sociedade e pode

ser apreendida, por exemplo, pela negacao de um
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padrao adequado de vida (habitacdo, saude,
alimentacao, etc). Ja a injustica cultural, possui sua
esséncia nos padroes sociais de representacao,
interpretacdo e comunicagdo, e se mostra, por
exemplo, na dominagdo cultural e no desrespeito.
Nao ha que se esquecer que na pratica elas estdo
interligadas, uma reforcando a outra. O mundo
material determina o cultural assim como este
determina o material. A injustica material possui
normas e significados, assim como a cultural é

apoiada por um suporte econdomico.

842 E quais seriam as solucdes para
acabar com estas injusticas? No vocabulario de
Nancy Fraser, qual seria o remédio para elas? A
principio, de maneira genérica, existem dois: (i) a
redistribuicdo, que carrega consigo a idéia de
mudanga, e serve para sanar 0 problema material;
(ii) o reconhecimento, que também carrega a idéia
retro, s6 que tem sua aplicagdo para os males
culturais. No entanto, quando analisados com mais
acuidade, tais remédios mostram-se conflitantes

entre si. Uma demanda por reconhecimento tende a
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promover diferenciacdo entre grupos, enquanto que
uma demanda por redistribuicao tende a promover
0 contrario, ou seja, uma homogeneizagcdao entre
grupos. Como consequéncia, surge o dilema de que
uma demanda pode interferir negativamente e até
mesmo impedir a realizacdo da outra. Em fungdo da
complexidade social, existem coletividades que, por
sofrerem ambas as injusticas de modo primario, vao
precisar se utilizar de ambos o0s remédios
concomitantemente. E como utiliza-los se os
mesmos parecem ser contrarios? Antes da resposta,
faz-se necessario, por meio de uma distincao
analitica, um estudo de trés modos tipicos-ideais de

coletividade®®.

843 O primeiro modo-tipico é aquele que
se coaduna com o modelo redistributivo de justica,
sendo que o fim almejado é a distribuicdo material.
Ou seja, injustica aqui significa diferenca
exacerbada advinda de condicdes econdmicas.
Logo, o remédio adequado seria a redistribuicdo.
Pela teoria marxiana, que se encaixa neste modo-

tipico, a extincdo do proletariado, ou seja, da
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identidade de um grupo enquanto oprimido, seria a

realizacdo da justica.

844 Um segundo corpo coletivo ideal é
aquele caracterizado pelo ndo reconhecimento
cultural. A injustica se consubstancia na opressao da
identidade de um grupo pelo todo social. E o caso
dos homossexuais. Pelo fato destes estarem em
todas as classes sociais, o problema ndo gira em
torno da economia, mas da propria cultura. Por
exemplo, eles sofrem de heterossexismo e
homofobia. Desta forma, o remédio que efetivaria a

justica seria a valorizacdo da singularidade deste

grupo.

8§45 O terceiro tipo de coletivo social é
aquele que abarca em si as injusticas dos dois tipos
anteriores e, portanto, precisa dos dois remédios.
Sdo comunidades ambivalentes. Exemplos sdo o
género e a “raca”. Esta possui diferenca material,
por exemplo, na divisdao racial do trabalho, e
diferenca cultural pelo eurocentrismo. Basta notar a

xenofobia do povo europeu e que alguns trabalhos
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na Europa sdo tipicos de estrangeiro. Ja aquele, tem
a diferenca material espelhada na discrepancia entre
os saldrios pagos as mulheres e o0s pagos aos
homens, enquanto que a dissonancia cultural
revela-se no androcentrismo. Em ambos os casos,
género e “raca”, precisa-se tanto de reconhecimento
quanto de redistribuicdao. Isto gera o dilema ja
referido. Nas palavras de Fraser: “como podem as
feministas simultaneamente lutar para abolir
diferenciagdes de género e valorizar a especifidade

do género?”%,

846 Ainda, antes de responder a pergunta
tecida, é imprescindivel que se faca um refinamento
da teoria dos remédios. Eles podem operar de duas
formas: afirmativamente ou transformativamente.
As solucoes operadas pelo modo afirmativo nao
perturbam a estrutura que gera a injustica. Quem
faz isso é o modo de operar transformativo.

Vejamos a aplicacao destes modos de operar.

8§47 Na injustica cultural, um modo

afirmativo visa valorizar a identidade, fortificando a
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idéia de um multiculturalismo dominante, e um
modo transformativo  desconstréi  dicotomias
buscando a desestabilizacio de todas as
identidades. Na injustica material, a redistribuicao
afirmativa seria, por exemplo, apenas aumentar a
participacdo na economia dos grupos injusticados
dando a eles poder de consumo, e o modo
transformativo seria, também como exemplo, atacar
a diferenciacdo de classes de pessoas menos
favorecidas. Porém, a redistribuicdo afirmativa
pode ser génese de reveses de ndo reconhecimento.
As pessoas podem passar a ser vistas como
beneficiarias de certas vantagens. Ou seja, a
posologia é delicada. E preciso analisar qual a
melhor forma de combinar os remédios com os
modos de aplicacdo dos mesmos, sob pena de ao

tratar um sintoma, agravar ou criar outro.

848 Vejamos as combinacdes possiveis.
A primeira possibilidade de combinacdo é a da
redistribuicdo afirmativa com o reconhecimento
transformativo. =~ Como a primeira prima por

trabalhar na superficie, ndo modificando a estrutura,
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bem como apdia a diferenciacdo entre grupos, o que
pode gerar ndo reconhecimento, ela é incompativel
com o reconhecimento transformativo, visto que
este visa reestruturacdo profunda da cultura
juntamente com a desestabilizacdo das diferencas

entre grupos. £ uma combinacéo falha.

849 A segunda combinagdo possivel se
faz entre uma redistribuicao transformativa e um
reconhecimento afirmativo. Também ndo funciona
visto que este apdia a diferenciacdo entre grupos
enquanto aquela visa a eliminacdo desta

diferenciacao.

850 Outras duas combinagdes parecem
ter mais eficacia, pois possuem menos contradicao
entre si. Porém, uma delas, a terceira possivel,
redistribuicdo  afirmativa e  reconhecimento
afirmativo, apesar de aparentemente funcionar, ndo
é eficaz, pois, ao marcar as mulheres como
“deficientes insacidveis”, por exemplo, através da
garantia a determinada parcela justa dos trabalhos

existentes, ndo modificando o namero destes
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trabalhos, cria um caminho que pode conduzir a
reveses de injustica de reconhecimento. Isto,
quando olhamos para o Brasil e suas universidades,
reflete a problematica da politica de quotas para
negro nas universidades publicas. O remanejamento
superficial com base na economia é passivel de

gerar um fortalecimento no preconceito racial.

8§51 Resta a udltima  combinagao,
redistribuicdo transformativa e reconhecimento
transformativo, que acaba por ser a mais eficaz.
Como ela trabalha com reestruturacoes profundas,
seus efeitos ndao sdo paliativos, mas duradouros.
Quando, por exemplo, o0 reconhecimento
transformativo desestabiliza a dicotomia cultural
entre género, acabando com o androcentrismo,
reafirma-se a identidade feminina. No mesmo
sentido, quando se reestrutura profundamente as
relacbes de producdao, pode-se diminuir as
diferencas nas condi¢des de vida das pessoas, o que
gera, também, a cura de alguns problemas de ndo
reconhecimento. Algumas vezes, é-se excluido

cultural, pois é-se material. Porém, como é uma
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politica a longo prazo, esta combinacdo se mostra
dificil de ser implantada pois esta, em um cenario
consumista, deslocada dos interesses imediatos e do

modo como as pessoas sdo culturalmente formadas.

852 A questdo brasileira do ensino
ptblico deve ser vista sob esta éptica. Devemos
fazer mudancgas estruturais, ou seja, mudar a base, o
que significa investir ndo no ensino superior, mas
no basico e médio. Isto sim cria a possibilidade de
concorréncia futura no mercado de trabalho e
melhor insercao social para aqueles que sdo
atualmente excluidos. Mas nessa era em que ha
uma ditadura do reldgio e a dialética do senhor e do
escravo é cada vez mais monstruosa, a politica de
mudanga superficial e ndo estrutural, tende a se
manter como instrumento de poder do dominante,

que ilude o dominado.

853 Entdo, respondendo a perquiricao
supra, os remédios do reconhecimento e da
redistribuicdo s6 poderdo ser utilizados ao mesmo

tempo, para fazer justica, diminuindo diferencas
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tanto materiais quanto culturais entre os grupos
sociais, por meio da transformacao das estruturas,
0 que se da por meio de um processo reestruturador
dos modos de producdo e um processo de
desconstrucdo®" de valores. E s6 assim que a justica

pode ganhar mais efetividade no mundo.

8§54 Pode-se dizer que esta critica a
justica, que detecta uma injustica tanto material
quanto  cultural, e propde possibilidades
emancipatérias, ou seja, de efetivacdo da justica
através da redistribuicdio e do reconhecimento
transformativos, possui raizes na acdo instrumental
e comunicativa de Habermas. Pela redistribuicao
transformativa, construida com a acao instrumental,
e pelo reconhecimento transformativo, construido
pela acdo comunicativa, faz-se possivel a justica.
Assim, aquele travamento da emancipagado
detectados por Horkheimer e Adorno, que teciam
um quadro negro da condi¢cdao em que o humano se
colocou, em Nancy Fraser ndo existe. A
emancipacdo € possivel. Por uma visdo

arqueoldgica da Filosofia, é possivel concluir que
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aquilo que faltava, para se conseguir destravar o
obstaculo posto diante do desenvolvimento, é a
criagdo do conceito de razdo comunicativa, como
peca que gira ao lado da razdo instrumental e a
nocao de que a separacdo de uma razao da outra
acarreta na rigidez. O esclarecimento s6 pode
continuar seu processo dialético com a redefinicao
de emancipacdo feita por Habermas. Em
Horkheimer e Adorno ndo existia o conceito de
razdo comunicativa, logo, o0 conceito de

emancipacao destes pensadores ndo o engloba.

Quarto movimento

855 Apos a explanacdo da idéia de teoria
critica (primeiro movimento), que entrelaca
diagnostico e transformacao, teoria e pratica, apos a
explicacio do modelo de teoria critica de
Horkheimer e Adorno (segundo movimento), que
diagnostica uma dificuldade de transformacao, e do
modelo de Nancy Fraser (terceiro movimento) que,
ao assentar suas bases no modelo habermasiano,

possibilita novamente a transformacdo, torna-se
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possivel estabelecer os pontos principais de

convergéncia e divergéncia dos dois sistemas.

856 Aquilo que ha de comum nos dois
modelos é o que esta presente na teoria critica latu
sensu. A orientacdo para a emancipacdo dada pela
teoria, que é o diagnostico de época, e o
comportamento do agir criticamente, podem ser
vislumbrados em ambos os modos de pensar critico.
A nocgao de que pratica e teoria sdao indissociaveis
esta presente. A ultima esclarece, detectando as
potencialidades presentes na forma atual de
organizacdo social, bem como, detectando o0s
obstaculos que impedem a realizacao da tendéncia,
para a primeira transformar. A teoria ndo é
meramente descritiva. Além disso, a base do
pensamento de Marx, consubstanciada na critica do
capitalismo e da necessidade da transformacdo, é
visualizada tanto em Horkheimer e Adorno quanto

em Nancy Fraser.

8§57 Porém, tomando a maxima de que a

determinagdo se da pela diferenca, atentemos para
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os pontos divergentes entre 0s dois modos do
pensar critico. A primeira diferenca, que mais salta
ao olhos, ja é explicitada pelo proprio
funcionamento do pensar critico, qual seja, a
diferenca do tempo. Tempos diferentes acarretam
configuracGes sociais, tanto materiais como
culturais, diferentes. Logo, diagnosticos diversos.
O que é emancipagdo para um ndo o € para 0 outro,
visto que a prépria emancipacdo, enquanto

poténcia, esta embutida no presente.

8§58 Horkheimer e Adorno estdo na
década de 40 do século passado e acabando de sair
da guerra, do nazismo. O “capitalismo de Estado”
estd dominando o cendrio. H4 um bloqueio
estrutural da pratica transformadora. Em um
sistema  econdmico que estda  controlado
politicamente, o “capitalismo administrado”, a
Unica forma de racionalidade possivel mostra-se
como a instrumental. Como os fil6sofos chegam a
este diagnostico de época negro? Elucidando o
desenvolvimento  dialético do conceito de

esclarecimento.
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8§59 @ esclarecimento é )
desencantamento do mundo, sendo que um dos
moveis deste processo € a vontade de dominacao do
homem. Entender como o mundo funciona permite
ao homem dominar a natureza. J4 no mito, faz-se
possivel vislumbra-lo. A substituicio do homem
pelo animal no sacrificio ja explicita o0 mecanismo
da troca que esta pautado na racionalizacdo que

transforma qualidades em quantidades.

8§60 No caminhar do desenvolvimento
dialético, o esclarecimento busca fugir do mito que,
pelo desenvolvimento da Filosofia e da Ciéncia,
tornou-se ineficaz para a explicacdo do real. No
entanto, fica demonstrado na Dialética do

Esclarecimento, que este acaba por retornar ao

mito, quando da substituicdo do sacrificio pela
racionalidade autoconservadora. Esta, em Kant,
Nietzsche e Sade, mata o amor romantico e impode a
apatia, coisificando as interacdes humanas. O tnico
fim que se estabelece é a autoconservacdo de si

mesmo e da espécie. O pequeno crime é o exercicio
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da poténcia natural que o poderoso carrega. Apenas
o mais forte deve sobreviver. Assim, a
racionalizacdo calculadora do esclarecimento esta
tanto nos rituais sacrificiais quanto no gozo
racionalizado e na autoconservacao. Ou seja, “o
mito jd é esclarecimento e o esclarecimento acaba

por reverter a mitologia”®®.

861 Entdo, aquela razdo objetal, que
buscava o belo e o justo, em funcdo da
supervalorizacao da calculabilidade, da
preponderancia dos meios em relacdo aos fins, e do
tecnicismo, acabou por ser substituida pela
instrumental. Como explanado no Segundo
Movimento, 0 esclarecimento, enquanto
desencantamento do mundo, ao engendrar esta
substituicdo de razdes, acabou por fazer com que o
sistema chegasse a tal ponto que a emancipagao
ficasse travada. O tnico fim visado passou a ser a
propria manutencao do sistema capitalista. A crise
econdmica, que é o germe de autodestruicao que o

capitalismo  carrega dentro de @ si e,
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consequentemente, é o germe da emancipacao,

passou a ser controlada pela razao instrumental.

862 Habermas, ao perceber que a
socializacdao humana esta assentada também em um
acordo comunicativo, cria o conceito de razdo
comunicativa. Esta tem como fungdo a limitacdo da
voracidade da razdao que trava a realizacdo da
tendéncia. Ela ird se mostrar como a peca que
faltava para o movimento do esclarecimento
continuar. A realidade cultural volta a ter um papel
na modificagdo do mundo, ndo sendo apenas fruto
da razao instrumental, que trabalha a servico da
realidade material. Vale lembrar que, em Habermas,
a Modernidade (revolugao, progresso,
emancipacao, desenvolvimento, crises, etc) ndo
acabou. Ela continua a realizar seu projeto de
emancipacao do homem. Sua grande caracteristica
é a autoconsciéncia, autojustificacdo, em que as
regras da Modernidade saem dela mesma e nao de
outros tempos. O advento da razdo comunicativa é
resultado do exercicio de autoconsciéncia. A

emancipacao nao é mais apenas a superacao do
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capitalismo mas, também, é a superacdo das
diferencas. Entdo, por exemplo, a impossibilidade
de Democracia que existia em Horkheimer e
Adorno é superada por uma Teoria da Democracia

em Habermas.

863 Em Nancy Fraser, o “capitalismo de
Estado” ja foi internalizado e novos meios de
combaté-lo surgiram. Nesta época, pelo fato das
injusticas ndo se mostrarem apenas na ordem
material, mas também na ordem cultural, surge uma
demanda por reconhecimento. A visdao de que a
injustica ndo so esta no desequilibrio dos modos de
producao, mas, concomitantemente, nas
dissonancias da ordem cultural, possui raizes no

modelo comunicativo de Habermas.

§64 Ao utilizar os tipos ideais de Weber,
Nancy Fraser constrdi trés modelos ideais de
grupos e atribui a cada um deles a existéncia de um
tipo de injustica, material ou cultural. Ao fazer isto,
fica claro que ha um grupo que sofre tanto de

desigualdade econdmica quanto de desigualdade
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cultural, por exemplo, o de género. Assim, neste
grupo, a justica encontrara sua realizacdo tanto na

redistribuicdo como no reconhecimento.

865 Porém, surge a questdo: Se
reconhecimento se atrela a diferenca e
redistribuicdo se atrela a igualdade, como é possivel
realizar a justica? Como posso buscar ao mesmo
tempo a igualdade e a diferenca? A superacdo desta
dicotomia aparece, a principio, nos modos
afirmativos e transformativos de acdo politica.
Enquanto o primeiro modo busca a igualdade
material com, por exemplo, uma vantagem, de
ordem econdmica ou ndo, para um grupo excluido,
o ultimo modo de agdo busca a transformacdo dos
modos de producdo, alterando a estrutura do
sistema, e ndo sua superficie. O mesmo mecanismo
é aplicado no mundo cultural. O reconhecimento
das diferencas pela afirmacdo da-se, por exemplo,
com a politica de quotas na universidade publica, e
pela transformacdo, da-se, por exemplo, com a
reestruturacdio  do ensino béasico e médio. E

importante atentar que a transformacdo cultural
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implica em uma desconstrucdo de identidades, aos
moldes da filosofia de Derrida. A diferenca entre
homens e mulheres no plano simbdlico, precisa, por
exemplo, de acOes que desconstruam O
androcentrismo, afirmando a identidade feminina
sem, a0 mesmo tempo, hierarquizar a diferenca

sexual.

8§66 Em meio aos exemplos acima, é facil
concluir que o modo operacional afirmativo mostra-
se como ineficaz. Nao significa que a afirmacao
seja desnecessaria, mas, apenas, que ela é ineficaz
para atacar as bases da injustica, seja de ordem
material ou cultural. Infelizmente, é gritante que a
acdo afirmativa, hoje, é utilizada como estratégia de

manobra para obtencao do poder.

8§67 Para Nancy Fraser, a realidade
cultural modifica a realidade material, assim como
esta modifica aquela. A realizacdo da justica em
uma realidade engendra a realizacdo na outra. Se

atentarmos para a conquista dos direitos femininos,
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veremos que ela se deu juntamente com um

aumento de renda das mulheres.

868 Em sintese, o que resulta como
dissonancia entre o modelo de Horkheimer e
Adorno e de Nancy Fraser, é que neste ha
possibilidade de emancipacdo e, portanto, do
esclarecimento continuar a se desenvolver,
enquanto que naquele, tal possibilidade esta
travada. Isto é resultado da constante renovacdo da
teoria critica que, ao se desenvolver dialeticamente,
amplia os instrumentos para o diagnoéstico de época

e a propria nocao de emancipacao.

Adendo 1 — Sobre o amor

81 Neste mundo em que estudam o
amor com maquinas de ressonancia magnética para
ver como ele funciona, esquecem de ver para que
serve 0 amor. Como ele pode ser utilizado. Talvez, a

partir dai, tal palavra, com o tempo, passe a ganhar
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sentido com um verbo mais envernizado, como
“desfrutar”. Mas isto ndo importa. A realidade é que
0 amor pode ser uma 6tima maquina de dominacao.
Se quando amamos perdemos a razdo, consoante 0s
esclarecedores da modernidade, entdo podemos
facilmente ser levados a obedecer ordens advindas
na forma do amor. Este pode ser um dos motivos
que explica o surgimento de tantos cultos. A

dominacdo pelo sentimento é muito eficaz.

§2 A Ciéncia tradicional, ao buscar
também a dominacdo para a conquista de todo
poder, caiu nos bracos que os desesperados sempre
procuram, o braco da fé, e, ao sustentar apenas que
o amor ¢é fruto de uma necessidade de
autopreservacao, tanto biologica quanto
psicoldgica, e esquecer que nesta biologia existe um
elemento comunicativo linguistico, fez com que
durante muito tempo o homem ndo se desse conta
que a mudanca do mundo material também depende

da mudanca do mundo da cultura.
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83 A propria psicanalise mostra como
isso é possivel. A doenca que causa reagoes fisicas
possui, algumas vezes, génese na psiqué. Portanto,
é preciso também cuidar desta para fazer com que a
patologia suma. A linguagem, possua ela a forma
falada, escrita, ou qualquer outra, faz parte de nds.
Nascemos ndo s6 dentro de uma estrutura fisica
mas, também, dentro de uma estrutura cultural.
Nascemos dentro de paises que falam uma
determinada lingua. O amor trabalha neste plano
lingiliistico também, e ndo sé corporal. A
preferéncia por este ou aquele tipo de pessoa,
dentro de um universo em que as aparéncias
fisiologicas sdao semelhantes, é a comprovacao
empirica disto. Assim como, também, aquele que
projeta o seu desejo ndo em outro ser humano, mas
em algum objeto inanimado ou até mesmo de outra
espécie (zoofilia), comprova o plano cultural do

dImnor.

84 A dominacao, que gera

especializacdo e é gerada por esta, também ¢é

[°D

propria da comunicagdo. No mundo animal
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possivel observar que a abelha rainha se comunica
com as outras em um nivel fisioldgico. S6 que a
nossa comunicagao, apesar de ter origem no mundo
natural se destaca dele e leva junto de si, como
esséncia, aquele carater de dominacdo. Os
instrumentos de comunicacdao podem  ser

explorados para modificar o mundo.

85 No entanto, vislumbramos
facilmente que, hoje em dia, a comunicacdo serve a
reproducdo material. Basta olhar para as emissoras
de televisdao. Sdo poucas a que possuem uma
programacdo  cultural.  Neste  sentido, a
possibilidade de mudanca social tem que observar a
seguinte regra: Desorganizar o sistema capitalista
para organiza-lo de outra forma depende de uma
desorganizacdo da cultura como estd configurada.
Esta, ao mesmo tempo que reorganiza o mundo
material, é reorganizada por ele. A brutalidade da
forca dominante estd presente em ambos 0s
mundos, que na verdade sao um sé. Mudar este um
sO, para que o embate natural entre natureza e

CUltUFa, esse movimento incessante, torne o homem
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menos sanguindrio, parece ainda dificil ao
presenciarmos a morte lenta e sofrida que o resto do
mundo legou para a Africa. A razdo comunicativa
aparece como uma esperanca. Ela consegue muito
pouco, por exemplo, com as ONGs verdadeiras.
Parece ser muito dificil escapar do capital quando
vemos empresas utilizarem como marketing o fato
delas estarem ndo acabando com a natureza, como
se isso fosse o algo a mais que da seu selo de
qualidade. A responsabilidade ambiental virou
instrumento do capitalismo neste caso. A
conscientizacdo chega tarde e s6 consegue se
efetivar com a permissdo do capital. Leis
ambientais, apesar do conhecimento que o homem
tem da situacdo drastica pela qual o mundo passa,
s6 sdo feitas ap6s grandes resisténcias. E preciso
sancionar para que a vontade de reproducdo do
capital, expressa nas atitudes do homem, seja
restrita. Se ndo houver multa e puni¢ées pesadas o
capitalista continua a derrubar a arvore. O curioso é
que o indio, que ndo foi contaminado pelo mercado,
guarda a muito tempo uma visdo de respeito pela

floresta. A dnsia em dominar a natureza, que acabou
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por se transformar na autoalienacdo do homem,
sustenta este sistema monstruoso. Os indios é que
estdo certos. O distanciamento da natureza para
domina-la, fez com que o homem se distancia-se de
si mesmo. Pena o pensamento de Espinosa sobre a
Substancia ndo ter vingado como dominante. A
razdo comunicativa é um instrumento para
transformacdo cultural. Utilizemos ele para fazer
com que o homem se volte para si mesmo e veja
que ele é singular ndo apenas enquanto espécie
mas, principalmente enquanto individuo que possui
rosto. Assim, talvez o homem, na sua grandeza e na
sua pequenez, também veja que cada grdo de areia
também é singular. Se dominar a natureza acaba por
ser dominar a si préprio, respeitd-la passa a ser
respeitarmos a ndés mesmos. O pensamento de
Drummond explicita a necessidade de retorno do
homem a si mesmo. Tornemos nossas as suas
palavras: “Restam outros sistemas fora do solar a
colonizar. / Ao acabarem todos / s6 resta ao homem
(estard equipado?) / a dificilima dangerosissima
viagem de si a si mesmo: / por o pé no chdo do seu

coragdo / experimentar / colonizar / humanizar o
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homem / descobrindo em suas proprias
inexploradas entranhas a perene, insuspeitada

alegria de con-viver”®®,

Adendo 2

81 Acredito que seja interessante
pesquisar o conceito de esclarecimento sob a
perspectiva da evolucdo da organizagdo das forcas
armadas. Um das engrenagens de funcionamento de
um exército é a submissdo do soldado ao seu
comandante. Nao pode haver questionamento sobre
a acdo que vai ser empreendida. O soldado ndo
constroi o estratagema, mas apenas € parte dele.
Esta submissdo absoluta ao comando como
elemento necessario de funcionamento, que reflete
a necessidade de uma atitude fria, calculista, pelo
soldado, contém um mecanismo de dominacdo.
Visualizar como as forcas armadas se modificaram
implica em visualizar como as formas de controle

do soldado evoluiram.
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As reais forcas nas Eleicoes do Brasil, de 2014

81 Com cerca de 150 milhdes de
eleitores, um Estado (governado por uma
convergéncia de poderes) resolve eleger o seu chefe
executivo, ou seja, o presidente da nacao. As urnas
serdo eletronicas, porém ndo foram auditadas
publicamente. O presidenciavel que for mais votado
assume, por forca de estatistica, a direcao do futuro
de um pais continental pelos proximos 4 anos. Os
presidenciaveis com chance contam-se nos dedos
de uma mao e foram escolhidos por um circulo de
poderosos, observando-se que um dos possiveis
presidentes foi morto pela queda do jatinho em que
voava, pouco antes das eleicdes. Os eleitores, em
grande parcela, sdo analfabetos, possuindo
educacao de ma qualidade, e sentem o mal estar
coletivo de uma recessdo. A inflacdo corréi a renda
da maioria dos cidadaos-eleitores, que recebem

servicos putiblicos de péssima qualidade em troca do
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pagamento de altissimos tributos. Constréem-se
templos ao futebol enquanto hospitais e escolas
arruinam. A corrupgdo é, notoriamente, em escala
estrutural. Além de tudo isto, consigne-se que o
territorio do Estado é riquissimo em recursos
naturais escassos no resto do mundo, estando o
Globo em polvorosa, com novas guerras implicitas
e explicitas eclodindo com cada vez mais
brutalidade e rapidez. Falam-se até de novas armas
secretas capazes de controlar o clima de uma regido
territorial especifica, e, com o avan¢o da
tecnologia, a espionagem corre mais solta do que
nunca. No plano internacional, alinhamentos
ideolégicos e econdmicos ocorrem entre 0S
poderosos (politicos e ndo politicos) que comandam
as nacoes e os povos. Diante deste quadro, no
Brasil e no Mundo, questiono-lhe: o eleitor
brasileiro pode, de fato, ser considerado um agente
transformador autbnomo, ou estd mais para massa
de manobra em um teatro formado por vdrias
camadas de cortina de fumaca? Dizem, por ai, que a
Democracia é isto e aquilo, que temos que ir atras

da Democracia, porque ela seria boa. “Demo”
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significa povo, “cracia” significa governo.
Portanto, governo do povo. Mas questiono-lhe: o
povo, de fato, governa? O povo foi perguntado se
preferia hospitais no lugar de estadios de futebol? O
povo precisaria ser formalmente instruido para
fazer esta decisdo corretamente, entre o lazer e a
saude? Precisamos quebrar mitos, criados com o
intdito  especifico de controle. Penso que
precisamos voltar a beber nas aguas dos sabios
antigos. Disse Aristoteles: “de fato, a tirania é a
monarquia governando no interesse do manorca, a
oligarquia é o governo no interesse dos ricos, e a
democracia é o governo no interesse dos pobres, e
nenhuma destas formas governa para o bem de
toda a comunidade” (Politica, 1279 b). Mas, na
pratica, sera que se consegue governar para todos,
para o bem de todo e qualquer grupo? Com certeza
isto seria mais sustentdvel...Mas seria possivel? E
possivel sempre compor interesses conflitantes? Se
sim, como explicar as guerras? Ora, a Politica é a
expressao do natural conflito humano no processo
de organizacdo do coletivo. Monarquia/Tirania,

Oligarquia, Democracia, sdo s6 os tabuleiros, as
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configuracdes, os terrenos, em que o0s politicos
guerreiam. Portanto, o que importa, sdo 0s
guerreiros, os quais, sendo mais ou menos astutos
no terreno em que se encontram, conseguem, por
maior ou menor tempo, manter-se no poder. Um
bom guerreiro ndo lamenta a falsidade do sistema
Democratico Representativo, nem urnas nao
auditaveis — ao contrario, busca um meio de tirar
proveito disto. E um bom guerreiro persuade tanto
um cidaddo comum quanto os poderosos. Se
preciso, mente, fingindo-se amigo do inimigo. E
estaria um bom guerreiro autorizado a matar 1 em
nome de todos? Um bom guerreiro, capaz de
convergir forcas, seria uma forca real nestas
eleicGes de 2014, no Brasil. Ocorre que um bom
guerreiro nao €, necessariamente, um guerreiro
bom. E um guerreiro bom (no sentido de justo,
ponderado) faz toda a diferenca no comando de um
pais, pois que o uso do poder de modo virtuoso é
muito mais util para todos, e inclusive sustentavel
do ponto de vista da manutencao do poder, do que o
é o0 uso do poder de modo viciado, este, fadado a

ser curto, porque autofagico. Mas onde estd o bom
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guerreiro bom, que é apenas um meio para a
realizacdo da felicidade individual de cada um
quando da realizacdo da felicidade coletiva? Onde

esta o bom guerreiro bom?

19.08.2014
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Carnaval Politico, Eleicoes 2012

81 Costuma-se dizer que a eleicao é a

festa da Democracia. Mas que festa?
1. A prevaléncia do social e dos costumes

82 A norma diz ser proibida a venda de
bebidas alcodlicas durante a eleicdo, um chamado

periodo de lei seca.

83 Mas em todas as ruas pelas quais
passei hoje, quando ia justificar meu voto em Sdo
Paulo, vi lindas garrafas de cerveja, geladas neste
calor infernal do domingo de 07 de outubro de

2012.

84 Entdo, a norma diz para ndao beber,

mas o povo bebe.

85 Bebe por qué?
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86 Ha uma certa euforia em dia de se
decidir os futuros governantes de parte de nosso

futuro?

87 Claro que ha, sendo isto motivo de
festa; e os politicos nos querem euféricos, pois que
facilita a troca do voto pelo futuro que se espera
que um outro, que a maioria sequer pessoalmente
conhece, ajude a realizar, em nome do bem comum

- incluindo o seu bem e o meu.

88 O povo bebe, portanto, para
comemorar, apesar do Estado, pelos olhos da lei
(que ndo vi ser aplicada), querer o cidaddo em suas
plenas capacidades racionais, de modo que possa
ele escolher um voto assim como um cientista

analisa variaveis, limpido de fortes emocdes.

89 Isto que vi hoje é expressao do que
em Politica chama-se desobediéncia civil, que é
uma consequéncia da decisdo de ndo seguir a lei
do Direito atual, pela Etica de cidaddos os quais,
livremente (pois sem puni¢cdo) ndo concordam e
ndo seguem as leis. Em poucas palavras, € a lei que

ndo pega, em razdo de varios motivos.
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2. A lei como instrumento do poder soberano

8§10 Da cultura de desrespeito a norma
para realizacdo de interesse proprio de se satisfazer
com uma geladissima cerveja em dia de calor
infernal, vamos, entdo, para aplicacio de norma
que proibe prisdo de delinquentes, fato amplamente
noticiado nos meios de comunicacdo de massa um

dia antes da Eleigdo.

811 Também um alivio ao povo para que
fique feliz, especificamente, para a parte do povo
formada pelos criminosos e corruptos? Isto é o
Direito modelando a Politica, com o aliviamento de
tensdes do Estado sobre o povo, ocasionadas pelo
peso da aplicagdo da lei. Em poucas palavras, é a
suspensdo de uma esfera de legalidade prevista pelo

proprio sistema legal.
3. A conquista do voto pelo politico

8§12 Todos mais felizes, bebemorando e
bandidando, para a conquista, pelo Politico, do seu

voto, carissimo eleitor.
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4. Em busca do caminho mais prudente

813 Aqui, alguns pontos da Politica
penso que devemos comegar a considerar em nossa

vida em coletividade.
4.1. Preco do Voto e Autointeresse humano

814 Primeiro, quanto custa seu voto? o
meu, se eu estiver passando fome, custa alimento;
e, genericamente, todos os particulares possuem
interesse privado na escolha daquele que governara

o publico.
4.2. Quantidade X Qualidade

815 Segundo, se nas Eleicdes vence
quem tem mais numero, sendo a escolha estatistica,
nada importa a qualidade, a qual timidamente se
tenta dar importancia atualmente pela lei da ficha
limpa. Sem contar que a mesma tomada de decisao
é dada por pessoas em situacdes completamente
diferente na realidade, pessoas que vivem de modo
muito desigual, possuindo de igual, entre si, apenas
o status de cidaddo que pode votar, e de sua

humanidade. Esta politica de escala estatistica, que
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viabiliza a conquista de voto pela fome, em termos
praticos, acaba por impossibilitar até discutirmos a

questdo de voto esclarecido e consciente.

4.3. A atividade do Politico e o impacto da

COrrupgao

816 O Politico é o representante com 0
qual vocé raramente conversa, apesar de 0 mesmo
possuir como atividade ditar as regras que
governardo o futuro da coletividade de onde vocé,
eleitor, vive. Além, ¢ claro, de ser o Politico pago
pelo dinheiro arrecadado do seu bolso, por um
Estado que ndo apenas precisa honrar com um
orcamento enorme, mas, como se ndo bastasse,
ainda é tal Estado brutal e sistemicamente roubado
(com violéncia direta contra toda a sociedade,
incluindo desde o empresario até o mendigo,
porque, no minimo, este também paga tributo na
bolacha que come, tributo este que vai para os
cofres publicos enquanto receita a  ser
posteriormente gasta com as despesas pelos

servicos prestados pelo Estado).
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4.4. Democracia Direta e Democracia Indireta

817 E se antes citamos a Ficha Limpa,
como mecanismo timido de se exaltar a
necessidade de um minimo moral na arena politica,
agora, em terceiro lugar, pensemos sobre o modo
como esta lei foi feita. Ela foi feita por iniciativa
popular, uma espécie de mecanismo de Democracia
Direta (aquela que o papel do politico
representante  do povo perde importancia).
Imaginemos que, ja existentes as tecnologias
necessarias, a lei fosse feita diretamente por
estatistica de voto direto do cidadao, em quiosques
de votacdao espalhados pela cidade? A lei sairia
melhor? A sua mudanca seria mais rapida? Isto é
perigoso? No limite, a massa pode escolher matar,
por exemplo, entendendo que para o todo

sobreviver ele precisara cortar um pedaco de si?
4.5. Democracia como meio

818 A Democracia é um instrumento, e
ndo um fim. A Democracia, costuma-se dizer, é o
governo do povo. E ainda hoje é tida como um

meio para tentar se alcancar o maximo de
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felicidade para o maximo de pessoas da forma mais
sustentavel possivel. Em poucas palavras,
Democracia significa participacdo na construcao do

futuro.
5. A prevaléncia da Etica e a real desigualdade

8§19 A discussdo entre Democracia
Indireta (Representativa) e Democracia Direta
(possivel pela nossa infra-estrutura tecnologica) é
secundaria; vem primeiro, em quesito de
importancia, a questdo da natureza e condicdo do
ser humano-cidadao que vota e que controla, seja
diretamente, seja indiretamente, escolhendo, dentro
do possivel, destinos. E tal como expressei, muitos
vivem desigualmente, e muito desiguais sdao a
realidade, os animos e os interesses dos que votam
e que controlam. No final, independentemente de
ser um decidindo monocraticamente, ou alguns, ou
todos decidindo colegiadamente, na atividade
legiferante, sdo, todos, pessoas. E pessoas utilizam
uma técnica (inclusive a Politica) de modo Etico,

ou Nio Etico, o que faz a esfera da Etica prevalecer
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como um dever moral na atividade dos politicos, e

como em toda e qualquer atividade humana.

8§20 A Democracia morreu? Ndo. Apenas
devemos deixar de ter sobre ela uma visdo
romantica e verificar que é um instrumento, e nao
um fim. Mas como quem utiliza um instrumento
(como o voto) ou comanda uma maquina (como o
politico) é sempre um ser humano, temos que
esperar que a sorte, o destino, traga boas pessoas,

tanto para eleger quanto para serem eleitas...

07.10.2012
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A mascara caiu

§1 Apos o grito do Povo, veio a fala dos

Politicos.

Politicos: "Eu apoio os protestos pelo pais!", "Eu

apoio os protestos pelo pais!"

O primeiro politico, entdo, completou: "é preciso
combater a corrupgdo!”, e o segundo emendou: "o
servigo é caro por que é ruim!"

Mas o povo questionou: "mas é ruim por qué?"

Os politicos, entdo, foram procurar os mais velhos

dentre seus pares, e até um consultor de imagem...
Na reunido, disse o consultor que o roxo poderia

acalmar o povo, e que era para repetir aquelas

palavras...
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Mas o Povo ndo acalmou, por que descobriu tudo.

E questionou novamente o Povo: "cadé minha
saude?", "cadé minha educagdo?", "cadé minha
casa?", "cadé minha seguranga?", "cadé meu

bolsa...?"

Entdo, fez-se o siléncio.

O Politico tinha se ludibriado.

E o Povo tinha desencantado.

E agora? quem vai governar?

2013

Observagdo em 11.09.2014:

Manifestacoes sao fendmenos de massa, a qual é
direcionada, manobrada, a partir da compreensao
de suas necessidades e interesses. Envolve
articulagcdo que visa desorganizar para re-organizar.

Carta forte no baralho do jogo politico.
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Respostas a um Publicitario Politizado

1 — Reforma Politica

81

Um Publicitario politizado provocou

acerca de Reforma Politica, perquirindo, inclusive,

se seria uma boa ideia votar via Internet.

636

Resposta:

Errado, vocé esta errado sr. Publicitario.
Estd a descrever sistemas, de modo muito
esclarecido sim, mas acaba por sugerir mais
um sistema ao final: o da lei com seu irmdo
gémeo, o medo. Funciona? Sim,
temporariamente, de um ponto de vista da
falsa 'razdo na Historia'...lei é, e sempre
serd, mero instrumento do poder...Vamos
decapitar?...0timo, nos tornaremos um

pouco mais franceses durante algum
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tempo...e depois, como sera?..um tempo
mais tranquilo até que aqueles que estdo
com o poder revelem novamente Eros e
Tanatos...ndo ha escapatoria, meu amigo: é
o eterno retorno...6 a linda e putrefata
natureza humana...

11.07.2013

2 — Poder

§2 O sr. Publicitario provocou acerca
das articulacdes financeiras na Copa do Mundo e,
dentre outras provocacoes, acerca do modo como se
escolhem os Ministros do Supremo Tribunal

Federal.

Resposta:

Data maxima venia, mas, na pratica, ha um
delicado arranjo entre Poderes para uma
possivel governabilidade. No caso do Brasil
(e de muitos outros paises), verifica-se que

o Executivo ndo consegue governar se nao
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possuir a base aliada forte no Legislativo.
No caso do Judiciario ndao é diferente. O
Judiciario-Deus é quem da a palavra final
sobre o destino das causas dos cidaddos,
julgando temas conflituosos relevantes para
o presente e futuro de minorias e maiorias.
A ctipula do Judiciario, que se encontra no
Supremo Tribunal Federal, é composta por
11 Ministros, escolhidos por indicacdo da
ctpula do Executivo, sendo sabatinados no
Senado. Ou seja, hd na escolha dos
Ministros da Corte Suprema (que julga
questdoes Constitucionais, estruturais da
sociedade)  determinacdo  direta  do
Executivo. Entdo, vejamos o que estd ai
para todo mundo ver: o Executivo se alinha
com o Legislativo e também com o
Judiciario, de modo a trazer uma unidade.
Ora, a origem do poder é totalizante. E o
Estado, cujos Poderes (Executivo,
Legislativo e Judiciario) sdo constituidos
por gente, nada mais é que um grande ser

artificial, feito a nossa imagem e
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semelhanca, inclusive do ponto de vista
psicolégico, da vontade de poder (poder
cada vez mais). O poder traz uma sensagao
de liberdade. Um sabio grego da
Antiguidade disse que basta darmos poder a
um homem para ele se revelar. Esta
condicdo é o que traria a tona as reais
intencoes de quem age livremente, que é
aquele que age porque pode (tem poder
para) agir, ndao sofrendo limitagoes. O
poder, portanto, seduz, move as pessoas. E
as pessoas comecam a satisfazer suas
vontades, por que podem. Suave e
sorrateiramente, nasce, entdao, a COrrupgao,
que talvez pudéssemos chamar de satisfacao
de puro instinto acumulativo ante auséncia
de freios morais...O Estado e as grandes
corporacoes e instituigoes,
concomitantemente, vao se
totalizando...Pessoas que ndo necessitam de
mais para viver bem e mesmo assim furtam
a res publica s6 para ter mais e

mais...sempre mais...No passado recente, 0s
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bolsos judeus foram esvaziados a forca para
encher os cofres alemdes do III Reich por
que estes podiam e desejavam isto...Eventos
mundiais em paises de profunda
desigualdade e alto indice de corrupgao,
bem como pouca divisdo e independéncia
efetiva dos Poderes entre si, sdo sinais de
tempos dificeis...Precisamos mudar urgente,

antes que seja tarde.

26.05.2014

3 — Greve Geral

83 O Publicitdario provocou, ainda,

acerca de como se organiza uma greve geral.
Resposta:
Uma greve geral ndo se organiza, eclode. E
mais ou menos como aquela vontade

involuntaria, nascida em né6s por uma

comida podre que erroneamente
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escolhemos, e a qual se agiganta ante a
espera do elevador...A fruta, quando ta
madura, cai...O corpo, quando doente, quer
jogar para fora aquilo que lhe fez mal...Com
o povo, nao ¢ diferente...Alguns ja até
fizeram esta descricdo naturalista de um
modo mais suave, que ndao comega pelo
intestino, mas por outra parte
hipoteticamente mais nobre do corpo:
diziam estes que se tratava de consciéncia,
esclarecimento, autodeterminacao...Mas
teriam os Zé Ninguém consciéncia? Seria a
massa manobrada puro instinto? Saberiam
caminhar sem ter alguém que os diga para
onde e quando devem caminhar? Para todos
que levantam estas perguntas, e para Vocé,
Enio, que retoricamente quer saber como se
faz uma greve geral, aqui vai a resposta:
vasculhe um lixo de rua, pegue com suas
maos o pedaco mais putrefato de carne que
deixaram a disposicdo dos mendigos, e

coma-o.
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* Para aqueles que ndao querem fazer a

experiéncia fisica, facam mentalmente:

O Resto do Mundo (Grabiel, o Pensador):
http://www.youtube.com/watch?

v=gh5Dilc6afU

O operario em constru¢ao (Vinicius de
Moraes):  http://letras.mus.br/vinicius-de-

moraes/87332/

30.05.2014


http://letras.mus.br/vinicius-de-moraes/87332/
http://letras.mus.br/vinicius-de-moraes/87332/
http://www.youtube.com/watch?v=qh5Di1c6afU
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4 — Espionagem e a Psicologia do Controle

84

dacerca

do

Provocou o Publicitario politizado

marco civil da Internet,

institucionalizacdo de movimentos sociais, controle

e alternancia de poder.

Resposta:

O mundo de Mald

O sr. Mald estava excitado com tudo
aquilo. Lambuzava-se, como se
costuma dizer. As categorias eram
muitas e antes que terminasse de ver
um exemplar ja pulava para outro, e
logo em seguida para outra
categoria, e para outro
exemplar... Tudo aquilo era muito
NOovo e a0 mesmo tempo muito

antigo, sabido, desejado...Algumas
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vezes, é verdade, Mald se sentia
culpado por tudo que fazia... mas
este sentimento logo passava
quando comparado ao conforto de
saber que milhdes e milhdes de
outras pessoas também faziam o que
ele fazia, s6 que, digamos assim, em
menor escala..Mald, como se
costuma dizer na psiquiatria, estava
em uma toada que o tornava cada
vez mais incapacitante...Acordava
de manha e logo via as selecdes que
tinha feito na noite anterior, ao
mesmo tempo que em Sseu 'trono"
fazia as primeiras necessidades do
dia...Mald tinha se tornado aquela
mosquinha que via sem ser visto...e
como ele gostava de ver, e também
de ouvir...Alguns poderiam até
chama-lo de "voyeur da nova Era",
se ndo fosse o fato das categorias e
exemplares ndo se tratarem de

videos er6ticos ou pornd...Sim, ndo
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era 0 sexo que inebriava Mald,
embora o sexo alheio até fizesse
parte dos pacotes digitais por ele
analisados defronte ao
computador...O que inebriava Mald
era sua sensacdo de poder...poder de
ver sem ser visto, de ouvir sem ser
ouvido, de manipular sem ser
manipulado...Ocorre que Mald nao
percebia que o que ele via era um
reflexo  dele  mesmo. Suas
preferéncias nas categorias e
exemplares analisados revelavam
suas simpatias e antipatias, seus
desejos e suas repulsas...Mald tinha
se tornado o objeto analisado e até
comecou, sem se dar conta, a repetir
os padrdes que encontrava nas
pessoas que analisava...Certo dia,
minutos apos enviar um relatorio de
analise ao Sistema G, invadiu em
Mald um pensamento paranodide

aterrorizante. A cupula do Sistema G
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havia enviado uma mensagem. Na
mensagem estava escrito: "Sr. Mald,
comunicamos que as pilulas que o
sr. toma estdo lhe prejudicando o
discernimento na analise, e por isto
este tratamento deve ser
imediatamente abandonado, sob
pena de todo o Sistema G restar
prejudicado”. Mald pensava
paranoicamente: "Como podem
saber que pilula eu tomo?"..."Nunca
dei esta informacdo no exame
admissional"..."Serd que também
sou  monitorado?"..."Serd  que
minhas analises estdo sendo
influenciadas sem eu
perceber?"...Mald se
desesperou...ndo sabia lidar com
aquilo...pensava: "Inadmissivel me
monitorarem!!!"...Na verdade, Mald
nunca soube quem era até aquele
momento...Nunca tinha parado para

refletir sobre seus habitos, desejos,
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reprovacoes...Apenas  fazia isto
relativamente aos outros...Mald viu-
se fraco e sentiu-se pequeno ante a
possibilidade de saberem que era
fraco...Questionou até se nao estava
interpretando erroneamente mesmo,
ao invés de manipuladamente, os
dados analisados...E neste dia, o dia
do esclarecedor desespero, Mald,
que estava sentado em seu "trono"
para fazer suas primeiras
necessidades do dia, tornou-se
insatisfeito com seu vicio, jogou o
computador no chdo, encolheu em
posicdo fetal e, como forma de
protesto de si para si mesmo,
engoliu de uma s6 vez o pote das
pilulas que tomava para se

tranquilizar...

02.06.2014
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Respostas a um Jurista Politizado

1 - Quem manda em quem?

81.

Apdés  palestra na  Academia

Internacional de Direito e Economia, em conversa

com um dos palestrantes, expressei o que havido

percebido recentemente:

648

1. ndo existe Controle Externo algum sobre
o Poder Judicidario, bastando ver a
composicao dos membros dos oOrgdos de
controle administrativo e financeiro (CNJ,

CJF, CSJT, CNMP);

(D

2. percebi que o Estado, na verdade,

[N

comandado pelo Poder Judiciario, que
quem interpreta a lei e a aplica - que é quem

diz o que é ou nao é constitucional;
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3. percebi que ha quase que uma ditadura do
Poder Judiciario; e que o problema esta ndo
apenas no ajuste contemporaneo da
maquina Estado Brasileiro, mas,
principalmente, nos individuos - se
soberano, como dizia Carl Schmitt, é aquele
que decide sobre o estado de excecao,
aquele que pode suspender a ordem vigente
e decretar outra, aquele que, de certa forma,
na linguagem dos Modernos, esta em um
estado natural, sem nenhuma norma que o
detenha,a ndo ser a racional/divina (e reside
aqui a importancia da comunidade
internacional e de 6rgdos como o Tribunal
Penal Internacional Permanente), a tal
soberano so resta o bom agir (que ao meu
ver é agir com equidade, de acordo com os

ensinamentos de Aristoteles sobre a justica)

§2. Portanto, a questdio é também de
Etica, de conduta humana (que, ao meu ver, deve ser
atinente a preceitos juridicos racionais como ndo

fazer ao outro o que ndo se quer sofrer - preceito,
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inclusive, tomado como mandamento em varias
religides); e, por isto, como disseste em sua palestra,
Ives, é importante nos atentarmos para a formagao
dos magistrados (que, ao meu ver, precisa de uma
maior dimensdo humanista, no sentido cicecoriano
da palavra).

27.10.2009

83. Mas se os Ministros do Supremo
Tribunal Federal disserem que a Constituicdo deve
ser interpretada como "+X", e o Politicos, apés,
mudarem a Constituicdo para "-X", entdo, quem
manda mais?

2016
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2 — Protecao da vida, ética, humanismo

81. Acerca de uma conversa sobre
células-tronco, expressei que penso que a Vida, dos
presentes ou dos que estdo por vir, quanto mais
protecdo possuir, melhor; e a Histéria ajuda-nos a
lembrar a necessidade de Educagdo neste sentido -
por isto nunca devemos esquecer o Holocausto, e
tantos outros massacres em massa que ocorreram e
ainda ocorrem mundo afora, muitas vezes
cometidos pelos préprios governantes, verdadeiros
tiranos. A realidade ja é muito brutal, e quanto mais
protecdo se der a vida, melhor é para a diminuicao

do sofrimento no mundo.

82. A dialética inerente ao processo
cientifico, no qual a critica constréi a nova teoria,
em lugar da antiga, em uma espiral interminavel
como a curiosidade humana, esta propria dialética é
superada na Etica (note que "dialética" = "dial" +

"ética"), pois quem faz Ciéncia somos nos. Ciéncia
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é instrumento; e instrumento na mao de ser humano
- é este quem decide se utilizara este instrumento de
modo ético, ou ndo ético. E o mesmo se da com a
Politica e com o Direito, que ao meu ver sao mais
Arte do que Ciéncia. Para mim, tudo sempre
termina em FEtica, e neste sentido, sou um
Humanista, assim como vocé.

10.09.2012
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3 — Grandes principios s6 podem ser aplicados

por grandes homens?

81. Em conversa com o jurista, apos os
dizeres que fiz, reproduzidos abaixo, tal jurista disse
que grandes principios s6 podem ser aplicados por
grandes homens, se ndo, dar-lhes liberdade absoluta
de agir, sem uma visao abrangente, torna-os

ditadores. Serd isto verdade?

82. Disse eu: Muito oportuno o seu artigo
"O Poder dos Juizes", o qual apreciei bastante. Ca
entre nos, realmente a "Justica" parece cada vez
mais distante da possibilidade de se conquistar
"justica". Sob a falsa égide de um "processo célere",
cuja importancia se justificaria pelo fato de que
"justica que tarda ndao ¢é justica", vemos um
esfacelamento na qualidade das decisoes. Além dos
pontos que vocé colocou sobre as atrocidades que
querem cometer com a Legislacao Processual, ainda

lembraria o fato que, hoje, parte destas atrocidades
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ja estdo "nmormatizadas" na dinamica dos Juizados
Especiais. E se compararmos a LOMAM com o
Estatuto da Advocacia, dai é que veremos que o
"Direito do Estado", em nosso pais, marca a ferro e
fogo o "Estado de Direito". Mas uma parte que me
chamou mesmo atencdo em seu tocante artigo foi
aquela em que vocé assim critica as alteracdes: "os
juizes poderdo proferir suas sentencas (as decisoes
finais das causas), observando principios
abstratissimos, como “dignidade da pessoa
humana”,“proporcionalidade” e “razoabilidade”, o
que vai facilitar enormemente o subjetivismo
judicial e a desconsideracdo de normas legais de
todo tipo e de contratos, abalando os alicerces da
seguranca juridica". Data maxima venia, neste
ponto, em principio, penso de modo diferente;
parece-me estar justamente ai o problema da
seguranca juridica, mais do que nas normas
positivas, reside, ao meu ver, na cultura valorativa
dos atuais reis-soberanos (ou juizes). Se aqueles que
dizem a ultima palavra sobre a lei fossem
"razoaveis", "proporcionais", a necessidade da

dialética de um duplo grau de jurisdicdo seria
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menor, por exemplo. Mas como os homens
"proporcionais”  (ou  "justos" ~em  termos
aristotélicos) sdao muito dificeis de se encontrar,
realmente € preciso as "amarras" das normas
processuais 0 maximo possivel, e, assim, estas suas
ponderacdes que ora critiquei passam, sob este
prisma, a terem, consigo, o vigor voraz da realidade.
Bias, um grande sabio da Grécia antiga, assim uma
vez se expressou: "de poder a um homem e ele se
revelard"; penso nesta frase todos os dias; algumas
vezes ainda choro quando de seus reflexos vejo a
natureza humana que ela revela; e, ao final do meu
sofrimento, apenas em J6, com sua sapientissima
paciéncia, tal como contada na Biblia, pareco ver
luz e encontrar forca para continuar a lutar nos
Tribunais.

17.09.2012
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Resposta a um Advogado Politizado

81 Um advogado politizado provocou

acerca da depuracao da Politica na Historia.
Resposta:
O esclarecimento dos povos esta
diretamente relacionado com o desenrolar
histérico; e nada, seja para uma pessoa, seja

para um pais, é feito do dia para noite.

16.06.2011
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Resposta a um Magistrado Politizado

81 Um magistrado politizado provocou
acerca do julgamento de um dos maiores escandalos
de corrupgdo politica do Brasil atual, conhecido

como “Mensalao”.

Resposta:

Retérica é tudo. Lei? é um pouco. Ja a
Etica, que deveria ser tudo, e também lei, é
muito menos que pouco...assim sempre foi

e continuara sendo a humanidade.

10.08.2012
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Resposta a um Tecnologo Politizado

Um tecndlogo politizado provocou

acerca da informacdo ao povo, ou desinformacao,

durante os protestos que ocorreram nas ruas do

Brasil inteiro no ano de 2013.

658

Resposta:

Em minha opinido as pessoas vado se
informar de um modo ou de outro - acho
que estamos passando por um momento
histérico de esclarecimento do povo, assim
COmMO ja ocorreu em outros tempos e
povos...6 a marcha da Historia...por mais
que se tente, € inevitavel...esta acontecendo
e vai acontecer...espero, apenas, que
entremos em um ciclo mais longo de ética,

antes do eterno retorno...

19.06.2013
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A propaganda e o poder

81. E fato que os grupos de comunicacio

direcionam a opinido das massas.

82. E fato que os produtos e servicos de

tais grupos sdo caros e vendidos a quem pode pagar.

83. E fato que o marketing politico sera
maior ou menor, em quantidade e qualidade, na
medida dos recursos financeiros que cada candidato

possui.

84. Fato da propaganda politica eleitoral,
veiculada no SBT, dia 24/08/2014: as propagandas
eleitorais do PT sdo intercaladas com antincios do
TSE acerca da seguranca das urnas eletronicas, em
que artistas famosos dizem “vem pra urna!”;
observa-se, também, que a propaganda do candidato

a governador do Estado de Sado Paulo, Geraldo
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Alckmin, vem seguida de um reclame de programa
da emissora em que ha risos, gargalhadas,
palhacadas, passando impressdo de descredibilidade,
enquanto, por outro lado, precede a propaganda do
candidato do PT, Padilha, um comercial de jogador
de futebol mundialmente famoso, e todo bem
vestido, passando impressdao de seriedade e sucesso.
Além disso, observe-se o marketing do também
candidato do PT, Suplicy, cuja propaganda vem
seguida de propaganda do TSE. Ndo é preciso ser
especialista em marketing para saber que em casos

como estes, a ordem altera o resultado.

85. Fato da propaganda politica eleitoral,
veiculada na Globo, dia 24/08/2014: quando o
popular apresentador desta emissora, o Faustdo, diz
acerca de uma campanha solidaria para ajudar
doentes, cita, como argumento de autoridade a seu
favor, a consulta do professor da USP, Renato
Janine Ribeiro, conhecido como especialista na
matéria de Etica e Politica. Nem 24 horas depois,

expressa tal professor em uma rede social:
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Renato Janine Ribeiro

Antes que as coisas piorem - & por enquanto a campanha presidencial
esta mais para boa do que ruim, com um razoavel respeito reciproco -
declaro meu voto. Demorei porque estava em dlvida para deputado
estadual, cargo que, infelizmente, acaba tendo pouca importancia no Pais
(j& comentei isso h& uns meses no Valor). Declarar o voto ndo quer dizer
fanatismo pelos meus candidatos, nem ofensas aos demais.

Sdo:

Presidente - Dilma (para continuar os programas sociais)

Governador de SP - Padilha (para melhorar a gestdo de SP)

Senador - Suplicy (um homem digno)

Deputada federal - Erundina (uma mulher digna)

Deputado estadual - provavelmente Gianazi, do PSOL, pela defesa que
faz da educacao.

Minha escolha soma vérios partidos, que ao todo apresentam trés
candidatos diferentes & presidéncia do Brasil, mas meus candidatos se
situam todos & esquerda, que € minha preferéncia politica.

Obs - Se alguém quiser uma opinido para deputado estadual, também
recomendo Bernadette Sigueira Abrao, pelo PT. E também recomendaria
Claudio Dal Pra, pelo PPS, mas ele acaba de me informar que este ano
NAo concorre; pena.

Like - Comment - Share
i 1,006 people like this.
& 137 shares

L] view previous comments 54 of 88

86. Fatos da dinamica politica, inclusive
expressos por um filésofo chamado Hobbes que foi
muito estudado pelo mencionado professor: um

soberano, para controlar os cidaddos, precisa fazer
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com que estes gostem do governo, e desgostem da
mudanca, da alternancia de poder; um soberano,
para controlar o povo, precisa fazer pessoas
populares estarem a seu favor, impedindo, ao
mesmo tempo, que pessoas populares estejam

contra seu governo.

87. E o povo? Sera capaz de possuir
consciéncia disto? E possivel enganar o povo por
muito tempo? E possivel enganar todo mundo
sempre? A precariedade dos servigos publicos é

notoria...

25.08.2014
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A ordem do discurso

81. Estara o futuro ja escrito?

§2. O destino do Brasil estd em nossas
maos.

83. Por isto precisamos analisar a ordem

do discurso, compreender entre o desadequado e o

adequado, defender-se e atacar.

84. Vejamos as Entrevistas/Debates com
candidatos para presidente da Republica no jornal
Bom dia Brasil, da Globo, maior grupo de midia do

Brasil.

§5. Dilma:

Disposicdo: Dilma, ao lado de Miriam

Leitdo, que esta ao lado de Ana Paula, que estd ao
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lado de Chico Pinheiro, que estd de frente para
Dilma. Palco esta de frente para o publico, focando a
candidata na ponta esquerda da tela, formato de
ferradura, espectador olhando para o fundo da letra

mn

n.

86. Dilma faz o descrédito dos oponentes,
especialmente de Miriam, relativamente a questoes
técnicas, observando que ambas sdo Economistas.
Apbs o debate, corrigiu-se expressamente no jornal
informacdo tanto da candidata quanto da

entrevistadora mencionada.

87. Dilma ndo permite intervengao.
Utiliza linguagem de quem fala com conviccao,
emotivamente, para o povo. Muitas vezes fala "por

cima". Aproxima-se do Populismo.

88. Diz que ha mais corrup¢ao porqué ha

mais investigacao.

89. Nado se falou em impunidade, nem

alternancia de poder.
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§10. Aécio:

Disposicao: Aécio ao lado de Miriam
Leitdo, que esta ao lado de Ana Paula, que esta ao
lado de Chico Pinheiro, que estd de frente para
Aécio. Por vezes o palco estad para o publico de uma
perspectiva de quem olha de cima, focando o
candidato na ponta direita da tela. Ha dissonancia e
desencontro constante entre o direcionamento do
olhar do candidato e as cameras (para haver
sincronia, o candidato precisa colocar alguém atras
do palco mas na sua visdo; tal pessoa estara
assistindo ao vivo como telespectador comum, com
um celular na mdo, e conforme a imagem na TV
aparece, a pessoa de apoio se movimenta, e 0
candidato olha para esta pessoa; assim, havera

sincronia).

811. Aécio permite intervencoes. Utiliza
linguagem de quem fala com convicgdo de sabio,
passando tranquilidade. N&o possui linguagem

inflamada. Aproxima-se de um Rei esclarecido.
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§12. Vindo de Minas Gerais, por ultimo
Aécio foi questionado por Chico Pinheiro com dados
sobre a violéncia durante sua gestdo. Apos o debate,
aparece propaganda de Dilma em campanha em
Minas Gerais, dizendo que fez inauguracoes

relativamente a seguranca publica.

§13. Acerca da ordem do discurso nestas
entrevistas/debates, muitas questdes podem ser
levantas. Por livre associagdo, a que veio na minha
mente foi: tudo é uma questdo de imagem e poder?
Sim, por isto é preciso observar como na Natureza os

organismos menaores superam 0S maiores.

814. Faltam 12 dias para o primeiro turno.

Tudo pode acontecer.

23.09.2014
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Estratégia de Jogo, Eleicoes 2014

§1. Inicia-se a corrida!

§2. Na largada, sai correndo na frente o
partido da situacao, com enorme investimento em
marketing. Os aliados e simpatizantes empolgam-se,
e saem por ai mostrando a cara, declarando voto e
fazendo propaganda de que tal pessoa do partido é
justa, que esta outra é digna, que o pais cresceu
absurdamente, e que fizeram e continuardo fazendo a
melhor gestdo publica de todas que ja existiram.
Dizem o que todos querem ouvir, claro, com ajuda
de pessoas famosas, instituicoes, falsos eruditos, etc.
Defendem a manutencdo (e ndo alternancia) do
poder, fazendo gastos enormes em publicidade - este
jogo de mostrar e esconder (a realidade), esta arte de
fisgar as pessoas com palavras e imagens que

acessam diretamente instintos e caréncias humanas.
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§83. Mas o jogo, ou a guerra, mostra-se
com o decorrer da corrida. A verdade é filha do

tempo.

84. O suposto lanterna na corrida, da
oposicdo, mais fraco em poder econdémico, como
dizem os mineiros, "come quieto". Aguarda o partido
da situacado langar seus jingles hipnotizantes (sera que
subliminarmente?) para criar identificacdio com a
grande massa e dai...dai a oposicao espera mais um
"bucadinho" a situacdo gastar mais dinheiro e dispara
a flecha certeira: "corruptos! corruptos!"; "quem
utiliza de dinheiro publico indevidamente tem que ir

para a cadeia!"
8§5. Por ora, os aliados da situacao
"murcham...", desconversam, embora bicho acuado,

como sabemos, costuma tentar morder.

86. A oposicao, esperancosa, agiganta-se

para a retomada do poder a partir de sua estratégia.

668



| Rafael De Conti |

87. Falta pouco para as EleicOes, e, por
isto, vale deixar aqui dois ensinamentos que

considero importantes para jogos de combate:

§8. Quando, segundo a Biblia, o jovem
Davi precisou enfrentar o gigante Golias, utilizou-se

de sua astucia, ndo de sua forca, para vencer.

8§9. Um grande mestre universal das artes
marciais certa vez disse, com outras palavras, o que
Magquiavel ja alertava quanto a necessidade de se
adaptar aos tempos: "Limpe sua mente, seja sem
forma, seja moldavel, como a agua. Se vocé coloca
agua em uma xicara, se transforma na xicara. Se
coloca dgua em uma garrafa, se transforma na
garrafa. Se a coloca em um bule, se transforma no
bule. A dgua pode fluir, a 4gua pode represar. Seja
como a agua, meu amigo".
08.09.2014
Esta é wuma resposta ao sr.
Publicitario (que provocou acerca dos
escandalos de  corrupcao  da

Petrobras), mas considerei mais
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adequado este ponto da estrutura do

livro para deixar este escrito.

§10. “As paixdes sdo o0s unicos oradores
que sempre convencem. Sdo uma arte da natureza de
regras infaliveis; e o homem mais simples que tem
paixdo convence melhor do que o mais eloquente
que ndo a tem”. La Rochefoucauld. Esta citacdo
deve ser compreendida como outro ensinamento para

jogos de combate.

11.09.2014

§11. Reagdo do partido da situagdo: A

sensacdo de corrupcdo é falsa. Tem-se a impressao

que ha mais corrupgdo porque se investiga mais.

13.09.2014

812. Vejo um respeitavel jornalista colocar o

debate sobre as eleicdes nos seguintes termos: sera a
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corrupcdo um fator decisivo, de peso, na decisdo do

eleitor, na hora do voto?

813. Enquanto isto, o TSE (Tribunal
Superior Eleitoral) faz propaganda de que as urnas sao
seguras, contam com autenticagdo, criptografia, sem
conexdo com a Internet, etc e seu presidente, que ja
foi advogado do partido da situacdo, discute questdes
sobre a representatividade com a ctpula das industrias

em seminario.

814. Enquanto isto, Neuromarketing
metrifica reacGes e faz estatistica dos sentimentos.

RDC14.09.2014
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Estratégia de Jogo II: a agua

81. Agua. A falta do essencial gera
guerra, gera impacto na relacdo pobre-rico, gera
desestabilizacdo social. A 4gua que falta em um

canto nao falta em outro.

§2. Inversdo de valores ou encontro da
realidade? Quem gasta agua em tempo de seca €
predador. “Vocé esta louco?” - diriam muitos, que,
indignados, completariam: “Incentivo ao gasto de
recurso escasso?” Nao, porque a Natureza pré-
domina. Na Natureza observamos coletivos de
presas e poucos predadores. Se ninguém vai ver, por
qué, entdo, haveria eu de desligar o chuveiro mais
rapidamente? Sem agua a coisa fica feia...sem
banho (higiene pessoal), sem restaurantes
(alimentacdo)...mas eu nao vou esperar o vizinho
tomar banho antes. Eu vou tomar o quanto antes,

pois se a dgua da rua ndo vem, resta apenas a da
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caixa d'agua. E entre eu e o outro, fico comigo. Por
qué, entdo, haveria eu de economizar agua? Mas o
comportamento de grupo, de coletivo, no sentido de
economizar agua sempre vai soar como 'senso
comum'. Talvez, com um olhar um pouco mais
detido poderiamos dizer 'senso errado'. Por qué?
Porque quando um bando de presas, ao fugir do
ledo, véem-se em uma situagdo em que € uma ou
outra, tais presas deixaram de agir organizadamente
em coletivo para agir individualmente, uma contra a
outra, por questdo de sobrevivéncia. Ou vocé acha
que o melhor deve ser dado para o filho de outros, e
ndo o seu? Ou vocé acha que os seus deveriam tratar
melhor estranhos do que a vocé mesmo? Tudo
retorna ao individuo.

2014
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Politica Economica Brasileira: o que mudar?

O texto que segue é parte de uma

discussdo envolvendo advogados e economistas:

674

“O sr. Advogado esta certo quando se
expressa acerca da ineficiéncia do governo
para aumentar o PIB (eu também gostaria
de saber mais do sr. sobre seu ponto de vista
econdomico sobre o Brasil), bem como
também esta certo o sr. Economista quando
diz acerca da alta inflacdio como sinal
negativo. E bom conversar de modo sério.
Deixe-me tentar fazer isto no unico jeito
que é possivel, sendo honesto: é melhor os
brasileiros comecarem a investir em ouro?
E tempo de crise? Se nos voltarmos para a
altima década, o [Estado brasileiro
emprestou dinheiro de Bancos (Nacionais e

Internacionais) e liberou crédito para
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pessoas de baixa renda (comprar casa e
equipamentos para a casa), incluindo renda
mensal para pessoas pobres. E o Brasil é um
pais onde a maioria da populacdo é pobre,
bem como é um pais com eleicbes que
considera o voto da maioria. Estamos
falando do Estado modificando a Economia
de modo muito intenso. Mas o bolo possui
mais fatias. Por outro lado, o Estado
brasileiro tributa um carro em quase a
metade de seu preco total. E os tributos
também sao altos em outras areas, incluindo
Educacdao — o que, é claro, é um absurdo.
Respondendo a pergunta da sra. Economista
(“O sistema tributario brasileiro é
geralmente criticado como sendo muito
complicado. Vocé concorda?”): além de ser
complicado, o sistema tributario brasileiro é
perverso. Entdo, existe crédito para a
populacdo de baixa renda, por um lado, e,
por outro, alta tributacdo sobre o consumo.
Como conseqiiéncia, o Estado brasileiro

tem um lucro incrivel, e paga salarios
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inimaginaveis para seus agentes. E claro
que a consequéncia desse cendrio é a
inflagdo e lucro para o Estado brasileiro e os
bancos. E um sistema de exploracdo, e 0s
cidaddaos sdo os alimentos. E, para
completar, o superavit comercial brasileiro
no comeércio internacional, nos ultimos
anos, diminuiu de uma maneira incrivel,
como efeito da atual abordagem politica.
Mas quais sdo as coisas positivas,
considerando este cenario terrivel? Bem,
todos os sinais parecem indicar que, num
futuro proximo, as mudancgas estruturais
devem acontecer para a sobrevivéncia do
Brasil. E um pais em reconstrucdo é um
paraiso de oportunidades (principalmente
para fusdes e aquisicdes). O movimento de
qualquer expressaio da vida é um

movimento pendular.

Sr. Economista:
Obrigado pela sua resposta detalhada Rafael

que definitivamente me ajudou a entender
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melhor a situacdao do Brasil no momento.
Existem indica¢Ges quanto ao que serao as

mudancas estruturais que vocé mencionou?

Rafael De Conti:

E necessario um maior controle do gasto
ptiblico com uma gestdo publica mais
eficiente (menos corrupgdao que esta em um
nivel alto) e mais incentivos fiscais para
geracdo de producdo e servicos. Também é
necessario  investimento em  energia
alternativa (o Brasil é dependente de agua
para produzir energia e, por alguma razao,
ndo chove no sul do pais, a parte mais rica,
por um longo tempo), bem como o
investimento na cultura empresarial e
educacdo tecnologica sao necessidades. Por
um lado internacional da soberania
brasileira, sdo bem-vindos a negociacao de
novos tratados tributarios contra a dupla
tributacdo, a expansdao das relacoes
comerciais, e uma melhor compreensdao de

como o dinheiro estrangeiro pode ajudar o
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Brasil. Na minha opinido, estas sdo algumas
mudangas estruturais especificas  para
voltar a colocar o Brasil nos trilhos. Eu nao
sei se isso vai acontecer agora, apos a
eleicdo, mas deve acontecer em breve, por
uma questao de sobrevivéncia,
independente do ideal politico. Mas, é claro,
¢ importante ter em mente que negocio é
negocio. E por isso que vou citar um
especialista em negocios globais, chamado
Jeffrey: "Na semana passada, quando a
noticia internacional foi liderada por
eventos no territorio da Ucrdnia e ISIS
controlado no Iraque e na Siria, o S & P
500 interrompeu 2000 pela primeira vez de
hoje. O clima de investimento global parece
estar mais focado em oportunidades
geopoliticas do que no risco geopolitico. E
facil olhar para trds na histdria recente e
ver outros eventos que levaram a
oportunidades, o fim das ditaduras na
América Latina na década de 1980 que

levou a abertura de mercados, o fim do
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maoismo que levou a abertura da China, e
a queda do Muro de Berlim, que levou
oportunidades na ex-URSS. Talvez os
investidores globais de hoje tornaram-se
complacentes, e concluiram que o mundo
vai continuar a ter conflitos geopoliticos,
mas negoécios e o making money tem que
continuar.". Entdo, é bom os investidores
internacionais ficarem com os olhos
voltados para o Brasil ".

11.09.2014

Texto original:

“Mr. Lawyer is right when express on the
inefficiency of Government to increase
Brazilian GDP (I'd like also to know more
from Rafael on his economical view about
Brazil), as well as you, Mr. Economist,
when express on high inflation as a
negative signal. It is good talk real,
seriously. Let me try to do this in the only
way that this is possible, being honest: Is it

better Brazilians start to invest in gold? Is it
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crise's time? If we take a look on the past
decade, the Brazilian State borrows money
from Banks (National and International)
and provides credit to poor people (buy
house and equipments for the house),
including monthly money to poor people.
And Brazil is a country where the majority
of population is poor as well as is a country
with political elections that considers the
vote of majority. So we are talking about
the State modifying the Economy in a very
strong way. But the cake has more parts.
By other hand, the Brazilian State charges
on a car are almost the half of the entire
price. And the taxes are also high on other
areas, including education - what, of
course, is an absurd. Answering ms.
Economist's question ("The Brazilian tax
system is often criticised as being overly
complicated. Do you agree?"): the
Brazilian tax system it is not complicated
only, also is perverse. So, there are credit to

poor citizens, by one hand, and high taxes
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on the consumption, by another. As
consequence, the Brazilian State has an
incredible profit, and pays unthinkable
salaries to their agents. Of course that the
consequence of this scenario is inflation
and profit for the Brazilian State and the
Banks. It is an exploration system, and the
citizens are as food. And, to complete, the
Brazilian trade surplus in the International
Commerce, in the last years, decreased in
an incredible way as effect of the present
political approach. But what are the
positive things considering this terrible
scenario? Well, all the signals seems to
indicate that, in a near future, structural
changes shall happens for the survive of
Brazil. And a country in reconstruction is a
paradise for opportunities (mainly for
M&A). The movement of any expression

of life is a pendular movement.

Mr. Economist:
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Thanks for your detailed answer Rafael
which has definitely helped me better
understand the situation in Brazil at present.
Are there any indications as to what the

structural changes you mentioned will be?

Rafael De Conti:

It is necessary a more control from public
spend with a more efficient public
management (less corruption that is in a
high level) and more tax incentive to
generation of production and services. Also
it is necessary investment in alternative
energy (Brazil is dependent of water to
produce energy and, by some reason, do not
rain in the south of the country, the richest
part, by a long time), as well as investment
in business culture and tech education are
necessities. By an international side of the
Brazilian sovereignty, are welcome the
negotiation of new Tax Treaties against
Double Taxation, the expansion of the

commercial relations, and a better
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understand of how foreign money can help
Brazil. In my opinion, these are a few
specific structural changes to start get back
Brazil in rails. I do not know if this will
happens now, after Election, but shall
happens soon, by a survival issue,
independent of political ideal. But, of
course, it is important have in mind that
business is business. This is why I will
quote an expert on global business, called
Jeffrey: "Last week, when international
news was led by events in the Ukraine and
ISIS controlled territory in Iraq and Syria,
the S&P 500 broke 2000 for the first time.
Today’s global investment climate seems to
be more focused on  geopolitical
opportunities than geopolitical risk. It’s
easy to look back into recent history and
see other events that have led to
opportunities, the ending of dictatorships in
Latin America in the 1980s that led to the
opening up of markets, the end of Maoism

that led to the opening of China, and the
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tearing down of the Berlin Wall that fled to
opportunities in the former USSR. Perhaps
today’s global investors have become
complacent, and have concluded that the
world will continue to have geopolitical
conflicts, but that business and making
money has to go on". So, it is good
international investors stay with the eyes on

Brazil”.
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O que deve acontecer com a Petrobras

§1. E um principio do Direito que todo

aquele que causa dano tem o dever de indenizar.

§2. No caso da Petrobrds, o dano
causado independe até da comprovacdo de crime
por quem detinha o poder de controle da
companhia, haja vista o “derretimento” das acoes
no mercado ter causa interna corporis, totalmente

descolada do que ocorre no mercado internacional.

83. Em que pese a producao de petréleo
e gas ter aumentado no Brasil, havendo até
descoberta do pré-sal, o valor da empresa que
domina o mercado diminuiu. Como uma empresa
pode ter seu valor perdido se sua producao

aumenta?
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84. Quem causou o dano foi,

prioritariamente, o0 Governo, acionista majoritario.

8§5. O dano é contra a sociedade em
geral, veja o preco dos combustiveis e a onda

negativa de efeito que isto gera.

86. E o dano é contra os acionistas
minoritarios pessoas fisicas, muitos os quais até o
FGTS utilizaram para comprar os titulos da

empresa.

87. O acionista majoritario deve, por
uma questdo de reparacdo dos danos causados a
economia em geral e aos acionistas minoritarios em
especifico, indenizar a todos os cidaddos e

acionistas minoritarios.

88. Se  vias  tradicionais  forem
escolhidas, com busca de indenizacdio no Poder
Judiciario pelos prejuizos colhidos por quem
investiu na Companhia, penso que serda uma

“corrida ao ouro”, quero dizer, ao patrimonio
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devido a credores — e nesta os norte-americanos
sairam na frente, haja vista as acoes judiciais que ja

estdo em andamento por la.

8§9. Porém, se vias mais arrojadas forem
escolhidas, enquanto advogado empresarial, e
especialista em Politica, minha opinido técnica é de
que seria um caminho interessante a privatizacao da
empresa que hoje é uma sociedade de economia
mista, transferindo-se as acoes do Governo para os
acionistas ja existentes, a titulo de indenizacdo, e
para novos acionistas, a titulo de se buscar

governanga corporativa eficaz.

§10. Dividir antes a companhia em
empresas menores, viabilizando que o mercado
possua  varios players, para que exista

competitividade, também é algo oportuno.

811. Assim como, relativamente a
soberania, poderiamos dizer que estd na ordem do
dia atribuir mais forca para os Estados da

Federagao.
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§12. E preciso pulverizar o poder da
Petrobras e, também, fortificar o Federalismo
fortalecendo suas bases (os Estados), de modo que,
com menos concentracao de poder, havera mais

bem estar social e eficiéncia.

813. Mesmo que surjam vozes dizendo
que isto feriria a soberania e o equilibrio do
mercado, basta lembra-los que as leis, sejam
constitucionais ou ndo, devem ser feitas (e aqui é

importante a finalidade) para o bem comum.

814. Data venia, mas para se proteger de
inimigos externos é preciso, primeiro, resolver
nosso problema interno (um Federalismo forte é um
Federalismo com Estados fortes). O poder politico,
para o bem comum, s6 deve ser concentrado na

excecao.
815. Data venia, mas para se ter um
mercado forte é preciso, primeiro, ndao haver

monopolio.
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816. Feitos estes ajustes estruturais, e
considerando que nao é prudente ficar esperando “o
salvador da patria”, penso que podemos caminhar

para dias melhores.
12.03.2015
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Possivel estrutura para um pais melhor

81. Ndo é porque a natureza humana
tende a corromper quando em contato com o poder

que ndo se pode encontrar melhores estruturacoes.

82. O que o Estado faz de pior? Presta
servicos (de saude, educagdo, transporte, etc). O

que o Estado faz de melhor? Arrecada tributos.

83. Por que ndo deixar o Estado fazendo

apenas o que faz de melhor?

84. Cria-se um triangulo: o cidadao
qualifica o servico que foi prestado para ele na
esfera privada dizendo ao Estado se foi ruim, médio
ou bom; o Estado, por sua vez, pagara o prestador
privado na medida da qualificacdao feita pelo

cidaddo. Deixa de existir licitagdo, havendo divisdo
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proporcional do mercado pelo numero de

prestadores de servicos.

8§5. O Estado seria um Estado Financeiro
Minimo. Por qué nao?

11.09.2014
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A Psicologia da Politica

81. Os processos  psicolégicos  sdo
interessantes...Vejamos...primeiro, todo  aquele
sentimento reprimido de falar, dizer a verdade sobre
0 que realmente acontece, expandiu-se e veio a tona,
com as eleicoes. Na guerra eleitoral, como ja foi dito
por muitos, separaram-se dois grupos bdsicos: 0s

vermelhos e os azuis.

82. As pessoas ACREDITARAM no
processo eleitoral, foram as urnas, torceram,
ILUDIRAM-SE. [Iludiram-se? Aprofundemos o
psicolégico: imagine que em uma sociedade
conjugal (casamento), cada parte se torne,
relativamente a outra, irredutivel em assuntos
basicos da relacio. Pode um casamento, uma
sociedade, seguir uma direcdo, se uma parte quer ir
para um lado e a outra para outro? E possivel

governar uma sociedade assim?
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83. Outra questdo: vocé vai a um técnico
consertar um equipamento sobre o qual vocé nao
téem conhecimento (televisdao, computador, carro,
celular, etc). Melhor, jA que estd na frente de um
computador, digamos que ocorra uma atualizacdao
em um software instalado nesta sua maquina. Vocé é
um analfabeto digital pois ndo sabe, como se diz
tecnicamente, ler codigo fonte (e em grande parte
das vezes sequer tem acesso a este). Entdo voce,
simplesmente, confia que a atualizacdo do software

é para deixar seu computador mais seguro.

84. Entdo vocé confia que seu Anti-virus,
que tem acesso a todos os locais da sua maquina, é
realmente para te proteger? Vocé acha que a camera
e o microfone de seu smartphone nunca poderao ser

utilizados contra vocé sem vocé saber?

8§5. Pois bem, vou ser direto para dizer o
que vocé ja entendeu: vivemos na sociedade da

ignorancia, portanto, na sociedade da confianca.
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86. Agora lhe pergunto:

Por que existem chaves nas portas?

O que um criminoso faz quando tem a chave do cofre?
Como vocé pode confiar que o efeito de ter
apertado o botdo X é aquele descrito no que aparece
na tela se vocé nao sabe nada sobre as engrenagens

que faz o software funcionar?

87. Ridiculo qualquer crenca em
oposicdo ao que o seu, O SEU, raciocinio e
experiéncia de vida, por mais inocente que seja,
revela-lhe quando pensa sobre as questdes

colocadas.

88. Assim, poderiamos dizer que, ato
subsequente as apuragOes, surgiu, em suposta
metade da populacdo votante, um sentimento de
TRAICAO, ndo propriamente de outros para com o
eleitor. Mas do eleitor para com o proprio eleitor.
"Como eu ndo vi?", "Como eu nao percebi?". E isto
do Norte ao Sul do pais, mesmo que uns demorem
mais que outros para aprender acerca da natural

malandragem humana. Fomos feitos para acreditar
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na justica (que é diferente de Justica, que significa,
esta, Poder Judiciario) justamente porque o mundo é
feito de injustica. E vocé, justamente voce, caro
cidadao, acreditou em um sistema ndo auditavel?
“Sabe de nada, inocente...” - para utilizar a frase do
comercial que todos conhecem. Vou te dar uma dica:
quando for ter conversas importantes, deixe longe
seu celular - seu companheiro, quero dizer, coleira,

de vida.

§9. Foi-se, da  possibilidade, da
LIBERDADE, da diminuicdo do MEDO quanto ao
futuro e presente, para um sentimento de traicao de
si para consigo mesmo. Aqui estamos falando do

espelho que reflete o erro.

§10. Mas como muitos ja disseram, o
importante é a persisténcia, a estratégia, a "guarra".
E preciso canalizar a poténcia de um sentimento
negativo para atitudes positivas. Papo de autoajuda?
Prefiro falar de Autoconhecimento...e quem foi
enganado ndo tem moral para denegrir a autoajuda

em...a qual, no minimo, é fundamental para as
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pessoas comecarem a refletir sobre as préprias acoes.
Sun Tzu ja dizia que € preciso conhecer a si mesmo e

ao inimigo.

811. Apos a descoberta da traicdao (de si
para consigo mesmo), o que fazer? A sugestdo de
Ghandi, de ndo colaboracionismo, é o que deveria
ter sido adotado na Alemanha do pré-Nazismo. Mas
os alemades, conhecidos por sua inteligénca, foram
enganados pelos sentimentos, que ficaram confusos

com crise, fome, etc. Hitler os dominou.

8§12, Também ha a questdo dos lideres,
tanto os azuis como os vermelhos, como também de
eventual terceira cor - afinal, na natural luta da vida,
o péndulo que chega a um extremo é impulsionado
para o outro, tendo que passar pelo meio. Em uma
guerra politica, o alvo estratégico por exceléncia sao
os lideres. Um exército sem comandantes dissolve-
se. Uma massa sem comandos articuladores é
desordem. A ordem e a desordem s3ao os
ingredientes. Chico ja sabia disso: desorganizar para

re-organizar.
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§13. Estd na hora de menos coletivismo
falso e de mais respeito a humanos que portam um
titulo de cidadao, pago com o precioso tempo de
muitos, os quais sdo roubados, NA SUA CARA,

por poucos. Vai deixar?

03/11/2014

§14. O homem ou a mulher traidos sdo os
ultimos a ficar sabendo. O cidadao brasileiro, quero
dizer, o povo, a massa, ¢ o homem e a mulher
traidos; os brasileiros e brasileiras, nas palavras de

Bezerra, sdo “perucas de boi”

2015
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Liberalismo e Comunismo: origens

Individualismo X Coletivismo
Eu X Outro

Afirmar-se X Adequar-se

Liberdade X Controle

Pulverizagdo de Poder X Concentracao de Poder

Individualismo + Coletivismo = Realidade

Afirmacao + Adequacao = Ideal

Eu + Outro = No6s

O preco da liberdade é a constante vigilancia.

21.03.2015
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Zézinho e o Professor de Direito na aula sobre corrupcao

81. Professor: “Obter, para si ou para
outrem, vantagem ilicita, em prejuizo alheio,
induzindo ou mantendo alguém em erro, mediante
artificio, ardil, ou qualquer outro meio fraudulento”

é a descricdo de qual crime?”

§2. O Professor olhava para a turma a
tentar selecionar aquele ou aquela que responderia a
questdo. E a resposta do ou da escolhida valeria
para todos os outros. Se a resposta fosse ruim, a
nota de todos seria baixa. Se fosse boa, a nota de
todos seria alta. E mesmo sob o terror, havia
aqueles que ndo estudavam, e Zezinho era um

destes...
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8§3. Professor: “Zezinho...vocé...a

descricao que dei é de qual crime?”

84. Zezinho, que estava naquele transe
pos balada, escorando na parede, quase que em sono
profundo de olhos abertos, olhou para o Professor e
disse: “corrupcdo...6 o crime de corrupgdo, Sr.
Professor”, falou energicamente, saindo da letargia,
como quem descobre algo novo..”é isto, &
corrupcdo, sr. Professor”, repetiu pela terceira vez

para si e para todos.

8§5. Professor: “Errado Zezinho, este é o
crime de estelionato, capitulado no Art. 171 do
Codigo Penal Brasileiro, Decreto-Lei 2.848 com
posteriores alteracoes, possuindo tal crime a pena de

reclusao, de um a cinco anos, e multa”

»

86. Zezinho: “Mas professor...?...”,
perguntou o aluno intrigado, “o dinheiro da

corrupc¢ao nao é do povo?”
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87. Professor: “Sim”, disse seguramente

o professor.

8§8. Zezinho: “Quem instaura a
corrupcdo ndo é quem contrata? Quem pede e

recebe a propina?”

Professor: “Sim”.

89. Zezinho: “E quem instaura a
corrupcao nao faz isto mentindo publicamente? Ou

seja, mediante fraude?”

8§10. Professor: “Sim”.

[N

§11. Zezinho: “Entao por qué

estelionato e ndo crime de corrupcao?”
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812. Professor: “Vejamos as defini¢des
dadas pelo Codigo Penal acerca dos crimes de

Peculato, Concussao e Corrupgdo Passiva”

813. Professor: “Quanto ao crime de
Peculato, o Cédigo assim o descreve: Apropriar-se
o funcionario publico de dinheiro, valor ou
qualquer outro bem movel, publico ou particular, de
que tem a posse em razdo do cargo, ou desvia-lo,
em proveito proprio ou alheio: Pena - reclusdo, de

dois a doze anos, e multa”

§14. Professor: “Quanto ao crime de
Concussdo, o Codigo assim o descreve: Exigir, para
si ou para outrem, direta ou indiretamente, ainda
que fora da funcdo ou antes de assumi-la, mas em
razdo dela, vantagem indevida: Pena — reclusao, de

dois a oito anos, e multa”

§15. Professor: “E quanto ao crime de

Corrupgao passiva, o Codigo assim o descreve:
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Solicitar ou receber, para si ou para outrem, direta
ou indiretamente, ainda que fora da fungdo ou
antes de assumi-la, mas em razdo dela, vantagem
indevida, ou aceitar promessa de tal vantagem.

Pena — reclusdo, de dois a doze anos, e multa”

816. Professor: “Veja, portanto, que seu
raciocinio esta correto, Zezinho...mas de modo
parcial. Realmente, em um ato de corrupcao
existem todos os elementos de um crime de
estelionato. Porém, como o dano social é mais
amplo, e mais grave neste sentido, as penas para
casos que envolvem funcionarios publicos ou a
estes equiparados, como 0s em comissdo, devem
ser tais penas mais severas, como o Cddigo de fato

estabeleceu”

8§17. Zezinho, preocupado com a nota que
poderiam todos receber, em razdo de sua resposta,
comecou a ficar nervoso. O professor tinha fama de
carrasco e a resposta estava “parcialmente” correta.

O quanto parcialmente correta estaria a resposta?
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Seria ele escurracado por todos?...pensava
Zezinho...agora, era o medo que o movia de
encontro a parede, apertando-se contra o concreto,
como se fosse possivel por ele passar e sumir
daquele lugar...por qué ndo tinha estudado ao invés
de ir para a balada?...pensava Zezinho......mas o
Professor acabou passando todos, eis que ndo se
podia negar que os raciocineos e a logica de
Zezinho estavam, em grande parte, corretos...a

corrupgao, de fato, é um estelionato.

17.03.2015
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O 4° Poder

81. Midia. A grande media televisiva
depende do Executivo para funcionar. Na medida
em que a derrubada (ou negociacao?) parece se
aproximar, mais azul se torna a Emissora. E vestido
azul em cadeira vermelha, é gravata trancada de

vermelho e azul.

§2. Check & Balances no Brasil.
Legislativo e Executivo dependem das urnas
(auditadas?)  Judiciario, em sua  cuapula
conformadora do corpo togado, depende do
Executivo e do Legislativo (indicacdes e
sabatinagens?). O controle transmuta-se em

conivéncia. Montesquieu rola no caixao.

705



| Rafael De Conti

“Imoral! Imoral!

Deu nos jornais! Deu nos jornais!”

81. O menino saiu correndo por entre
aquelas ruas estreitas, daquele labirinto que é o
centro da capital. Era cedinho...algo em torno de
07h...as pessoas estavam indo trabalhar...no
comércio, nas finangas, na advocacia...também me
lembro do cheiro de café, dos mendigos guardando
suas coisas nos bueiros — fragmentos de
realidade...Repentinamente, aquele menino, que
corria e gritava “Imoral! Imoral! Deu nos jornais!
Deu nos jornais!” esbarrou na bicicleta laranja que
carregava um monte de sacos de paes...paes
quentinhos e macios, prontos para serem colocados
em uma chapa quente junto com a manteiga...mais
0 cheiro do café...um monte de paes voando pelo
ar...Tive que ir tomar um café...passei em frente a
banca e ndo notei nada de diferente nas noticias

usuais: corrupgao, corrup¢do e corrupgao...Mas a
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frase que o menino gritava ecoava na minha
cabeca: “Imoral! Imoral! Deu nos jornais! Deu nos
jornais!”. Dizem alguns estudiosos do Direito que a
moralidade deve se separar da estrutura juridica;
que uma coisa é a moral particular do juiz, e que a
outra é a sua funcao de dizer qual a solugao juridica
a ser aplicada. Em teoria, para entender a natureza
da Moral e a natureza do Direito, é interessante.
Mas, na pratica, e do ponto de vista Psicologico,
quem julga é uma pessoa. Vocé prefere ser julgado
por alguém que possui a mesma visdo de mundo e
valores? Ou prefere ser julgado por alguém com
outra religido, com outros valores e crengas? E
quando digo crenga ja estou incluindo a crenca na
Ciéncia. Simplificando: vocé prefere ser julgado
por um cientista ateu ou por um padre? Para mim,
tanto faz, desde que o julgador seja razoavel...com
certeza, neste momento um professor de Direito me
interromperia e diria que o foco é a questdo da
imparcialidade, e que isto tem a ver com haver, ou
ndo haver, interesse direto na causa. O aroma do
café que acaba de chegar com o pdo na chapa me

faz relaxar em meio a estas questdes...pego o
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celular, passeio por sites e  noticias
outras...tecnologia, novos empreendedores...dou
um gole no café e, quando mordo o pao, a Moral e
o Direito novamente me invadem a atencao. O
nome do artigo era: “Impeachment” de Dias Toffoli
chega bem fundamentado ao Senado Federal! E
ai?” *. O rei dos reis, o rei que aplica a pena em
ultima instancia...e que é um juiz...que é um
ministro...poderia, assim como o Presidente,
também ser “impeachmado”? O Legislativo, como
possibilita a Constituicdo Federal, ousaria fazer, na
pratica, uma espécie de limpeza do outro Poder,
cuja cupula é indicada pela Presidéncia sob
sabatina e autorizacdo do proprio Senado? Sera
que a Corte Suprema invocaria os dizeres de que é
ela quem da a ultima palavra sobre a interpretacao
da Constituicdo Federal? Ou seria o caso de ocorrer
uma revolucdo da toga, re-oxigenando-se da base
para o cume, via resisténcia organizada dos
magistrados das instancias inferiores? Os
verdadeiros advogados, que pertencem a classe dos
guerreiros, lutam nesta batalha?

14.04.2015
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*“Impeachment” de Dias Toffoli chega bem
fundamentado ao Senado Federal! E ai?” (acessado
em 14 de abril de 2015:
http://leonardosarmento.jusbrasil.com.br/artigos/18
0534321/impeachment-de-dias-toffoli-chega-bem-
fundamentado-ao-senado-federal-e-ai?
utm_campaign=newsletter-
daily_20150413_1016&utm_medium=email&utm_

source=newsletter).

82. No que se refere aos Poderes
corrompidos, a saida passa pela mobilizacdo dos
advogados (sociedade civil organizada), no sentido
de pressionar o Poder Judiciario (Estado) para que
a Reptblica passe a servir, efetivamente, aos seus
cidaddos, e ndo que os cidaddos sirvam a
Reptiblica. Qual é mesmo a proporcao entre

advogados e juizes?

2015
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Deveria a cidadania estar a venda?

81. Uma das mais interessantes questdes
que ouvi nos ultimos anos: “Deve a cidadania estar
a venda?” Esta é uma questdo que toca a Filosofia
Politica na esséncia. Por um lado, a cidadania é
feita por jurisdicao do Estado. Eu nasci em uma
estrutura, com uma lingua, uma cultura, que, como
esfera coletiva, faz-me brasileiro. Por outro lado,
eu nasci com liberdade e eu sou livre até que algo
mais forte arrance minha liberdade. Entdo pergunto
a vocé: se o Estado, que tem o proposito de
proteger seres humanos, vai contra mim, com
corrupgao, ditadura, voracidade tributaria, por qué
ndo posso usar minha liberdade para requerer a
outro Estado que me sirva como meu protetor e
protetor de minhas coisas? Na minha opinido,
estamos em uma nova era relativamente a direitos
humanos e liberdade. Alguns Estados (Leviatas)
nao sdo mais eficientes para o propdsito para o qual

sdo feitos. Nesta nova era existe, entdo, a selecao
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natural do Estado. Esta selecdao natural, em um
primeiro passo, pode ser feita por quem tem poder
para fazer isto, ou quem tem o dinheiro necessario
para comprar uma cidadania., por exemplo,
fazendo investimentos em uma casa ou um
negocio. O parametro justo para este fendmeno esta
relacionado com tributacdo justa, bom tratamento
dos cidaddos, sejam natos ou vindos de outro lugar.
Nesta nova era, penso que o movimento do
dinheiro ao redor do mundo esta diretamente
relacionado com a procura por relagdes justas entre
cidaddos e Estados. Os governos ruins irdo perder
dinheiro, e os bons vao receber. Nao ha segredo: o
Estado deve servir os cidaddos, ndo o oposto. Se o
Estado ndo possui eficiéncia para isto, entdo tenho

direito de procurar por outro Estado que o tenha.

06.08.2015
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Texto original:

Should citizenship be for sale?

81. One of the most interesting issues
that I hear in the past years: “should citizenship be
for sale?”. This is an issue that touches the Political
Philosophy in the essence. By one side, the
citizenship is made by State's jurisdiction. I was
born in an structure, with a language, a culture,
that, as a collective sphere, made me a Brazilian.
On other side, I also was born with liberty, and I
am free until some thing strnger takes off my
freedom. Then I ask to you: If the State, that have
the purpose to protect human beings, goes against
me, with corruption, with dictatorship, with tax
voracity, why I can not use my freedom to ask
other State serve me as my protector and the
protector of my things? In my opinion, we are in a
new era concerning humans rights and freedom.
Some States (Leviathans) are not more efficient to

the purpose that they were made. In this new era,
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then, exist the natural selection of the State. This
natural selection, in a first step, can be made by
whom have the power to do this, or whom have the
necessary money to buy a citizenship, e.g., doing
investments in a house or a business. The fair
parameter to this phenomenon is related to fair
taxation, good treatment of citizens, be from whom
born in the area, be from a foreign that arrives from
other place. In this new era, I think that the
movement of the money around the world is direct
related with a looking for fairness's relation among
citizens and States. The bad Governments will lose
money, the good ones will receives. There is no
secret: the State shall serve citizens, not the
opposite. If the State do not have efficiency for

that, then I will looking for other one.

06.08.2015
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Fatos notorios, apresentados pela grande midia,

81.

82.

a serem lembrados

Fatos:

1.-mensaldo

2.-copa do mundo

3.-urnas nao auditadas

4.-mais médicos

5.-petroldao

> quem souber mais que va
adicionando na lista

6.- ...

Também é interessante lembrar dos

fatos de épocas mais remotas:

714

1.-congelamento das poupangas
2.-inflagdo galopante
3.-impeachment do Collor

> quem souber mais que va
adicionando na lista, pois sou ruim
em Historia...

4.-

5.-...
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83. Mas calma ai..um momento...Sera
que é um ciclo? E se for, estd na hora do breaking
point? Talvez, um velho sabio chamado Polibio
estivesse certo: os governos se degradam e se
reconstroem conforme a sucessdo dos filhos do
poder. Estamos, ao que tudo indica, em um periodo
do ciclo comparado aquele em que uma pessoa sai
do fundo do poco para se afirmar em toda sua
poténcia. Esta pessoa é o Brasil.

03.2015
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O Politico e o Povo

81. Politico: “Te dei comida...Te dei
moradia...Te dei educacdo...Te dei felicidade...e
agora volta-se contra mim? Es um ingrato, deves-
me obediéncia. E deves-me obediéncia assim como
os homens devem obediéncia para Deus. Assim
como Deus, fui eu, o Politico, que lhe tornei quem

és hoje...”

82. Povo: “Mas senhor, ndo consigo
mais comprar a comida...Senhor, as prestacdes da
minha casa estdo muito altas...Senhor, meus filhos
estudam e estudam e estudam...até passam de ano, e
um deles se formou recentemente...mas nada de
emprego e eles até parecem que sabem menos do

que eu...”

83. Politico: “Ouga com atencdo meu

filho...tudo que faco é para o seu bem...vocé pode
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nao saber, eis que muito pequeno...mas eu, que sou
grande, sei...sei de tudo que é necessario para
vocé...portanto, se vocé ndo me obedecer, assim

como o filho obedece seu pai, ndo terds futuro na

vida...”
84. Povo: “O Senhor tem
razdo...desculpe-me...sei que lhe devo

obediéncia...receba parte deste ultimo pedaco de
pao que tenho guardado aqui comigo...desculpe-me

Senhor...“

8§5. O Povo, envergonhado de sua
pequenez, abaixou a cabeca e foi se retirando,

dando passos para tras...

86. O Politico, vendo que a cabeca do
Povo estava baixa, resolveu pegar o pedaco de pao
para limpar o pedaco de terra que havia sobre seu
sapato, de modo a ndo encostar a mao diretamente

naquela terra que considerava suja.
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87. Mas por uma questdo cuja causa é
desconhecida, o Povo resolveu dar uma “olhadela”,
de rabo de olho, naquele grande homem...e o Povo
viu no exato momento em que o Politico pegava
aquele pedaco de pao e o esfregava no couro de seu
sapato...pdo que originalmente era para a boca de

seus filhos...

88. O Povo viu aquilo e, em um instante
de libertagdo, resgatou toda sua humanidade, como
que um click, um fiat lux...o Povo, entdo, percebeu
que havia se enganado...Por muitos e muitos anos
foi enganado...mas, naquele instante de auto-

esclarecimento, a verdade reluziu em sua mente...

89. Vendo a verdade, o Povo reergueu-
se, levantou a cabeca, olhou fixamente para o

Politico.

810. O Politico, por sua vez, olhou
fixamente para o povo...encarando-o e disse: “o que
foi? Vai reclamar novamente? Ja nao te disse que

sou o salvador e que nada lhe faltara!”
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811. O Povo, entdo, pela primeira vez em
muitos anos, tomou uma atitude esclarecida...pegou
sua consciéncia e comegou a caminhar em diregdo

ao Politico...

§12. Mas o Politico ndo parava de falar:
“Sou eu quem manda dar comida...sou eu quem

manda prender...sou eu quem...”

§13. Nao deu tempo para o Politico
terminar de falar quem mais ele era..Em um
movimento preciso, pegou o Povo a lingua do
Politico e, de uma s6 vez, arrancou-a com as

proprias maos.

§14. E no siléncio que se instaurou, o
Povo aprendeu uma licdo: esclarecer-se significa se
auto orientar, sem precisar que outros digam a vocé

o que fazer.

16.03.2015
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Davis contra Golias

81. Ante-colaboracionismo:

- sr. “da Silva”, ouvi dizer que foi convidado para
um evento...ta chic em...

- E, mas ndo vou Zezinho.

- Por qué, homem de Deus? Ce é convidado para
um evento e ndo vai?

- Isso mesmo, Zezinho. Ndo vou porque quem ta
dando o evento apdia aquele politico.

- Mas sr. “da Silva”, me explica uma coisinha: se as
pessoas deixarem de ir a festa que o sr. foi
convidado por causa de quem ta dando a festa apéia
aquele  politico, entdo ninguém vai na
festa...iiccheee sr. “da Silva”, como se diz na minha
terra, este politico td mais sudjo que pau de

galinheiro!
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§2. Educacado:

- Papai! Papai! Por qué o onibus ndo pode andar na
faixa vermelha?

- Porque la a placa da Prefeitura diz que é lugar de
bicicleta, filha.

- Mas no onibus ndo cabe mais gente?

- Mamade! Mamae! Por que vocé estd freando o
carro?

- Porque agora as placas de transito dizem que
temos que andar a 50km/h, 40km/hora e até 30
(trinta) kilo66metrosss por hora, filho.

- Cuidado mae!!!...Acelera!!! se ndo vai bater em

noés!!t...
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83. Revolucgao:

a)
Mesmo com a janela do gabinete fechada, dava
para ouvir o grito que vinha das ruas: O Povo!!!

Unido!!! Jamais sera vencido!!!

b)

O revolucionario francés disse: “Je n'ai pas peur,
nous restons unis”

O revolucionario brasileiro perguntou: “que isto
quer dizer?”

O revolucionario francés respondeu: “Eu ndo tenho

medo, n6s permanecemos unidos”

15.08.2015
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1 - ROGUE, Christophe. Compreender Platdo. Traducdo de
Jaime A. Clasen. Petrépolis: Vozes, 2005. p. 27.

2 - ROGUE, Christophe. Compreender Platdo. Tradugao de
Jaime A. Clasen. Petrépolis: Vozes, 2005. p. 25.

3 - PLATAO. A Reptiblica. Traducio de Enrico Corvisieri.
Sao Paulo: Best Seller, 2002. p. 144.

- ARISTOTELES. METAFISICA. Tradugdo de Giovanni
Reale. Sdo Paulo: Edi¢des Loyola, 2002. p. 293;

- Idem supra. p. 293;

4 - ARISTOTELES. METAFISICA. Tradugio de Giovanni
Reale. Sdo Paulo: Edi¢des Loyola, 2002. p. 421;

5 - ARISTOTELES. POLITICA. Tradugdo de Mario da Gama
Kury. Brasilia: Editora Universidade de Brasilia, 1997. 1289 a;
6 - Idem supra. 1290 a;

7 - Idem supra. 1276 a;

8 - ARISTOTELES. POLITICA. Tradugio de Mério da Gama
Kury. Brasilia: Editora Universidade de Brasilia, 1997. 1279 b;
9 — CARDOSO, Sérgio. PENSAR A REPUBLICA.
Organizador: Newton Bignotto. Belo Horizonte: Editora
UFMG, 2002. p. 40;

10 — Idem supra. p. 37;

Republica. Livro I.

Republica. Livro IV.

Republica. Livro X.

Reptblica. Livro X.

Além da filosofia de Hobbes, para perceber que o soberano é
o0 Unico individuo que pode se ver, sob certa perspectiva, livre
das normas estatais, ndo precisamos nos recorrer sequer a uma
situagdo extrema, como, por exemplo, o Holocausto, pois um
governo de homens (no sentido lato do termo), e ndo de leis, é
0 que a experiéncia cotidiana nos revela quando do trato com
quem é agente do poder do Estado. Contemporaneamente, o
magistrado (em muitos paises nos quais nao é eleito pelo povo,
mas oriundo de concurso publico) é a pessoa que decidira pela
inconstitucionalidade (e consequente inaplicabilidade) de uma
norma criada pelos representantes eleitos pelos cidaddos.
Independentemente da disputa acerca da prevaléncia entre os
poderes instituidos (meste caso, do Judicidario ou do
Legislativo), o que ha de se atentar é que quem profere a
ultima palavra, para a aplicacdo ou ndo de uma norma, é um
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homem, o qual, como todos, decide de acordo com uma
determinada moral, seja esta consequencialista, como a de
Benjamin Constant, seja esta arquitetada aos moldes do
imperativo categérico kantiano. A liberdade de quem possui o
poder de decidir é, por exceléncia, o reino da ética.
GREENLEAF, W. H. Hobbes: o problema da interpretacdo. p.
50-53;

GREENLEAF, W. H. Hobbes: o problema da interpretacao.

p. 54-58;

GREENLEAF, W. H. Hobbes: o problema da interpretacdo. p.
59-64;

TUCK, Richard. Hobbes. p. 115-124;

TUCK, Richard. Hobbes. p. 124-128;

TUCK, Richard. Hobbes. p. 128-134;

TUCK, Richard. Hobbes. p. 135-139;

MARTINICH, A. P. Hobbes. p. 209;

MARTINICH, A. P. Hobbes. p. 210;

MARTINICH, A. P. Hobbes. p. 210-211;

MARTINICH, A. P. Hobbes. p. 212;

MARTINICH, A. P. Hobbes. p. 212-213;

MARTINICH, A. P. Hobbes. p. 213;

Contra Macpherson e sua demasiada importdncia para a
concepcdo de que o homem busca, naturalmente, ganho, vide,
também, critica de JANINE RIBEIRO. Ao leitor sem medo —
Hobbes escrevendo contra seu tempo. Cap. I — O gémeo do
medo. p. 24-26;

MARTINICH, A. P. Habbes. p. 213-214;

MARTINICH, A. P. Hobbes. p. 214-216;

MARTINICH, A. P. Hobbes. p. 218-221;

MARTINICH, A. P. Hobbes. p. 221-224;

MARTINICH, A. P. Hobbes. p. 224;

MARTINICH, A. P. Hobbes. p. 225-229;

MARTINICH, A. P. Hobbes. p. 229-232;

MARTINICH, A. P. Hobbes. p. 232-235;

GREENLEAF, W. H. Hobbes: o problema da interpretacdo. p. 50, Nota
de rodapé n. 3;

LIMONG]I, Isabel. Hobbes. p. 38-46

HOBBES. Do Cidadéo. Nota 10 de JANINE RIBEIRO no
Cap. III. p. 365

Do total das 559 citacGes deste trabalho, 318 (ou,
aproximadamente, 57%) correspondem a referéncias a obra
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hobbesiana; especificamente: 213 do Leviatd, 58 do Do
Cidadédo, 21 do Elementos da Lei Natural e Politica, 19 do

Diédlogos entre um Fil6sofo e um Jurista, 5 do Questions
concerning Liberty, Necessity and Chance e 2 do Behemoth

— ou o longo Parlamento; por estes niimeros é possivel,
entdo, verificar a area de abrangéncia da obra de Hobbes

sobre a qual me debrucei para realizar o presente trabalho, o
qual é composto, aproximadamente, de uma boa dose de
66,9% de Leviatd, 18,2% de Do Cidaddo, 6,6% de
Elementos da Lei Natural e Politica, 5,9% de Dialogos entre
um Filésofo e um Jurista, 1,5% de Questions concerning

Liberty, Necessity and Chance e uma pitada de 0,6% de

Behemoth — ou o0 longo Parlamento;
Para JANINE RIBEIRO, o Do Cidaddo, originalmente

escrito em latim (a lingua por exceléncia da filosofia da
época), atinge um ptblico especializado e europeu, enquanto
o Leviatd, originalmente escrito em inglés, atinge um puiblico
mais localizado geograficamente e menos erudito — vide
Apresentacdo Do Cidaddo, p. XXX-XXXIV; No entanto, no
Leviatd encontra-se a versdo mais acabada, mais completa,
da filosofia politica de Hobbes;

Partiu-se do principio de que, em uma andlise, é importante
levar em consideragdo ndo apenas sobre o que o autor fala,
mas, também, para quem ele fala; principio que, por
exemplo, aliado a outros fatores, os quais serdo apresentados
oportunamente, justifica a importancia das Escrituras na obra
de Hobbes.

Das 559 citagoes deste trabalho, 241 (ou, aproximadamente,
43%) correspondem (i) a referéncias a obras de estudiosos de
Hobbes e (ii) de estudiosos de temas relacionados a sua obra;
no primeiro grupo, MARTINICH (com 36 citagdes) e
JANINE RIBEIRO (com 30) foram os mais citados, ao lado
de AGAMBEM, BOBBIO, FRIEDRICH, GREENLEAF,
HERB, LEIBNIZ, LEIJENHORST, LIMONG]I,
MALHERBE, ROSCOE POUND, SKINNER, SCHMITT,
TUCK, LAFER, VILLAS BOAS, dentre outros; no segundo
grupo, encontram-se juristas, como COKE e PONTES DE
MIRANDA, e cientistas, como GALILEU e NEWTON, com
seus comentadores KOYRE, MARICONDA e POPPER;
neste segundo grupo, também houve um especial destaque
para ARISTOTELES, por ser aquele quem Hobbes
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declaradamente combate — relativamente a ARISTOTELES,
foram 32 citacdes de sua obra, sendo 22 da Etica a
Nicémaco, 6 da Metafisica, 4 da Politica e 1 da Retdrica,
observando-se que os comentadores do peripatético
utilizados sdo os seguintes: DRISCOLL, FERRAZ JUNIOR,
HURSTHOUSE, MEYER, MORRAL, REALE, YOUNG e
VILLEY;

Como advogado, lido com o conflito, o poder e a liberdade
diariamente; esta minha profissdao que me permite ver a teoria
com olhos mais atentos, e que, junto com as pesquisas que
realizo em Filosofia, constitui a dupla perspectiva que escolhi
para analisar e lidar com o mundo: o Direito e a Filosofia;

Este sentido estd explicito na Parte II, Cap. 3, Item 3.2.1.
deste trabalho (“A justica em Aristételes: o foco no homem”);

Vide, introdutoriamente, por exemplo, a critica de Galileu
(1564-1642) a teoria de Aristoteles sobre a queda dos corpos
pesados - ha uma sintética explanacdo em POPPER, Karl.
Logica della scorpeta scientifica. p. 501-502;

MARICONDA, P. R. A contribuicdo filoséfica de Galileu.
In: CARNEIRO, F. L. (Org.). 350 anos dos “Discorsi intorno
a due nuove scienze” de Galileu Galilei. p. 129;

Vide afirmacio de KOYRE sobre a fisica da hipétese
matematica de Galileu em Estudos Galilaicos, p. 99;

Segundo MARTINICH, “Hobbes foi um ferrenho
materialista, mecanicista e determinista. Como um
materialista, ele acreditou que a tUnica coisa que existe é
matéria. Como um mecanicista, ele acreditou que todas as
causas operam em razdo de um objeto entrar em contato
com outro. Como determinista, ele acreditava que todo
evento possui uma causa que determina o efeito” (traducao
livre) - Hobbes. p. 24;

TUCK expressa: “...hd boas razées para supor que Hobbes
tenha iniciado suas investigagoes filosoficas no final dos
anos 1630 porque ficara intrigado com os problemas
filosdficos levantados pela ciéncia natural moderna,
particularmente com a possibilidade de substituir o
ceticismo do final da Renascenga por uma filosofia
adaptada as idéias de (sobretudo) Galileu”. Hobbes. p. 57;
TUCK, Richard. Hobbes. p. 63

LEIJENHORST, Cees. Sense and Nonsense about Sense —

Hobbes and the Aristotelians on Sense Perception and
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Imagination. in SPRINGBORG (Org.) The Cambridge
Companion to Hobbes's Leviathan. p. 84;

ROVIGH]I, Sofia V. Histoéria da Filosofia Moderna. p. 39-
40, p. 58-59;

Sobre a nogdo inercial em GALILEU, vide didlogo entre
Simplicio (representante da filosofia aristotélica) e Salviati
(representante da visdao de Galileu) no Didlogo Sobre Dois
Maéximos Sistemas do Mundo Ptolomaico e Copernicano.
Segunda Jornada, VII;

Inércia (ou primeira lei das leis de movimento) segundo
NEWTON: “Todo corpo continua em seu estado de repouso
ou de movimento uniforme em linha reta, a menos que seja
forcado a mudar este estado por forgas impressas sobre si”
(tradugdo livre) — Newton's Principia: the mathematical
principles of natural philosophy. p. 83;

Leviata. Parte 3 — Da Republica Crista. Cap. XXXIV — Do
Significado de Espirito, Anjo e Inspiracdao nos Livros das
Sagradas Escrituras. p. 330-331;

REALE, Giovanni. Aristételes. p. 46-50; vide, também,
DRISCOLL, J.A. EIDE. Teorias da Substancia de Juventude
e de Maturidade de Aristételes in ZINGANO, Marco (Ed.).
Sobre a Metafisica de Aristételes. p. 281-313.

ARISTOTELES. Metafisica. H 1, 1042a;
ARISTOTELES. Metafisica. Z 7, 1032b;

ARISTOTELES. Metafisica. Z 3, 1029a;

Isto principalmente se considerarmos a interpretagcdo
moderna de ZELLER de que a 'forma' é o universal — vide
REALE, Giovanni. Aristoteles. p. 51;

ROVIGH]I, Sofia. Histéria da Filosofia Moderna. p. 61

ARISTOTELES. Metafisica. Z 3, 1029a;
ARISTOTELES. Metafisica. Z 3, 1029a;

ARISTOTELES. Metafisica. L. Nono, 1050a 36-b26;
Segundo REALE, “A segunda ciéncia teorética para
Aristoteles é a fisica ou 'filosofia segunda’, que tem por
objeto de pesquisa a realidade sensivel, intrinsecamente
caracterizada pelo movimento, assim como a metdfisica
tinha por objeto a realidade supra-sensivel”. Aristoteles. p.
66 — Note-se que Hobbes parte da Fisica (a qual é bem
diferente da de Aristoteles) para construir sua Politica e sua
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Etica (itinerario 16gico que concordamos, mas que alguns
comentadores de Hobbes divergem, a exemplo de Strauss, o
qual defende que a moral hobbesiana é independente do uso
que o filésofo faz da ciéncia moderna — STRAUSS, L. The
Political Philosophy of Thomas Hobbes. Introduction, p. 5).

E importante sublinhar que o fato de Hobbes se preocupar
com as relacdes dos corpos, e ndao com as causas da
substancia aos moldes aristotélicos, ndo o torna avesso a idéia
de causalidade; ao contrario, esta é uma das idéias, em seu
tom determinista, que mais caracteriza a obra do filésofo
inglés. Facamos uma observacdo: (i) segundo REALE,
“'causa’ e 'principio', para Aristdteles, significam o que
funda, o que condiciona, o que estrutura”. Aristételes, p. 32;
(ii) segundo MARTINICH, “Determinismo é a visdo de que
todo evento possui uma causa. Para Hobbes, é analitico,
verdadeiro por defini¢do, que uma causa determina seu efeito
e que, por isto, todo evento é determinado pela sua causa”
(tradugdo livre) - Hobbes. p. 31;

Vale recapitular o pensamento hobbesiano sobre matéria e
movimento pela explanacdo de MARTINICH: “Para
Hobbes, um corpo é 'tudo que ocupa espago, ou que pode ser
mensurado como comprimento, largura e profundidade’
(Anti-White 311, see also 320). Um corpo ocupa espago, mas
ndo é espaco..A matéria vem, na verdade, em pequenas
quantidades, que ndo sdo divisiveis. Hobbes define
movimento como 'o continuo abandono de um local, e
aquisi¢do de outro' (De corpore 8.10; veja também 15.1). A
matéria é o que faz com que o universo esteja em movimento,
porque nada pode se mover por si mesmo, e todas as
mudancas de movimento sdo causadas por outros
movimentos. Nada pode iniciar movimento em si mesmo ou
em outro. A razdo primdria depende do principio de
causagdo e movimento...Em parte, Hobbes...aceitou o
principio da inércia, formulado por Galileu...(Leviatd 2.1; De
corpore 15.1, 15.7)” (traducdo livre). Hobbes. p. 24-25;

Para se ter a visdo de Hobbes sobre Aristételes, deve-se
consultar o Leviatd, Parte 4 — Do Reino das Trevas. Cap.
XLVI — Das Trevas resultantes da Vi Filosofia. 553-572;
MARTINICH. Hobbes. p. 35;

O seguinte trecho, de artigo de LEIJENHORST, é
esclarecedor quanto a visdo aristotélica, acerca da percepgao
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sensorial, que o mecanicismo materialista do século XVII
visava combater. “E obviamente uma simplificacdo falar
acerca da posigdo Aristotélica sobre a percep¢do sensorial e
a imaginagdo agora [neste artigo]. Mas para 0s nossos
propdsitos nés podemos discernir duas caracteristicas que a
maioria das teorias aristotélicas parece compartilhar e que
Hobbes repudia veementemente. Primeiro, a percep¢do
sensorial é descrita em termos ndo mecdnicos como um
processo que atualiza potencialidades interiores da alma; e
segundo, a percep¢do sensorial era vista como orientada
para qualidades reais existentes no mundo. Acerca do
primeiro ponto, seguindo Aristételes, os livros escoldsticos
mais antigos descrevem a percep¢do sensorial como um
processo engendrado a partir do objeto, como composto de
matéria e forma, para a recepgdo da forma sensivel (sem a
matéria) pela alma imaterial. Este processo foi pensado como
que ocorrendo em vdrios estdgios. Primeiro, por meio de
suas qualidades sensiveis, como a cor, o objeto
continuamente emite espécies sensiveis em todas as diregoes,
que lembram o objeto a partir do qual sdo originados. Estas
espécies sdo qualidades imateriais que sdo impressas no
intermedidrio (i.e., ar ou dgua). Os escoldsticos usualmente
concebiam este processo como uma mudanga qualitativa ou
alteragdo, embora, especialmente no caso do som, eles cada
vez mais reconhecessem o papel do movimento local
produzido pelo objeto no intermedidrio”. (traducdo livre) -
Sense and Nonsense about Sense. Hobbes and the
Aristotelians on Sense Perception and Imagination in The
Cambridge Companion to Hobbes's Leviathan. p. 84;

Esta nogao é também verificada em GALILEU - vide
passagem do Ensaiador citada por ROVIGHI, Sofia em
Histéria da Filosofia Moderna. p. 60-61;

LEIJENHORST descreve a questdo do mecanicismo do
mundo natural ser aplicado a questdo da volicio e da
cognoscéncia do mundo humano como uma das mais
importantes questdes da primeira metade do Século XVII —
vide sua obra ja citada. p. 86-87;

Elementos da Lei Natural e Politica. Parte I. Cap. II. p. 25;
Leviata. Parte 1 — Do Homem. Cap. I — Da Sensacao. p. 16;
Leviata. Parte 1 — Do Homem. Cap. II — Da Imaginagao. p. 18;
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Leviata. Parte 2 — Da Republica. Cap. XXI — Da Liberdade
dos Suditos. p. 179;

“Sempre que as palavras livre e liberdade sdo aplicadas a
qualquer coisa que ndp é um corpo, hd um abuso de
linguagem, pois o que ndo se encontra sujeito ao movimento
ndo se encontra sujeito a impedimentos” - Leviatd. Idem
retro;

A observacdo de MARTINICH quanto a nogao de causa para
Hobbes é importante para entendermos o que é o termo
“causalidade necessaria”. Este comentador observa que as
pessoas geralmente acham que um evento pode ter varias
causas; além disso, observa que as pessoas adquirem o
conceito de causa pela experiéncia, o que faz com que um
evento pode vir a ocorrer ou ndo, retirando-se a questd da
necessidade de que ocorra (uma faca corta um pao, mesmo
que isto, as vezes, ndo aconteca); salienta, ainda, que a teoria
quantica explica eventos fisicos ndo a partir de leis
deterministicas, mas de leis estatisticas. Apesar destes
argumentos (de cunho cético e probabilistico), expressa
MARTINICH: “alguém pode argumentar que o conceito de
causa é o conceito de fazer alguma coisa acontecer ou de
trazer alguma coisa a existéncia; necessidade, entdo, ndo
seria parte do conceito de causa. No entanto, é para Hobbes,
e nos devemos assumir isto como verdadeiro de modo a
compreender a visdo dele em seus proprios termos”- Hobbes.
p. 31-32;

Elementos da Lei Natural e Politica. Parte I. Cap. IV. p. 35;
Leviatd. Parte 2 — Da Reptiblica. Cap. XXI — Da Liberdade
dos Suditos. p. 180-181;

Leviatd. Parte 1 — Do Homem. Cap. III — Da Sequéncia de
Imaginacoes. p. 28-29;

Elementos da Lei Natural e Politica. Parte I. Cap. XI. p. 75-76;
Questions concerning Liberty, Necessity and Chance. p. 12-13;
Hobbes, apds expor (i) textos das Escrituras que sdo a favor
de seus argumentos; (ii) textos que sdo tanto a favor de seus
argumentos, quanto a favor do Bispo com o qual duela
acerca das questdes de necessidade e liberdade; e (iii) textos
que sdo a favor apenas dos argumentos do Bispo, expressa:
“Vocé vé o qudo grande é a aparente contradigdo que hd
entre a primeira e a terceira sele¢do de textos, os quais,
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sendo ambos Escrituras, podem e devem ser reconciliados e
feitos para ficar unidos” (traducdo livre). Questions
concerning Liberty, Necessity and Chance. p. 10;

O que ficara claro na Parte III deste trabalho, na qual é
explicitada a funcao da religido na filosofia hobbesiana;

A respeito do livre-arbitrio, FERRAZ JUNIOR situa-nos: “A
vontade que se exerce como querer ou ndo querer (velle et
nolle) traz, dentro de si, um contraditério (quer/ ndo quer)
que independe da eficdcia do que se quer, da efetividade do
ato voluntdrio. O exercicio da vontade independe do poder:
para querer ndo é preciso poder. Na intimidade da alma, a
vontade quer ou ndo quer ainda que ndo possa o que quer
ou ndo quer. E nesse sentido é livre. A liberdade instala-se
no interior da vontade. Dito de outra maneira: a vontade
como opgdo (quer /ndo quer) é livre, e nisso consiste a
liberdade”. Estudos de Filosofia do Direito. p. 107;

Questions concerning Liberty, Necessity and Chance.
(Tradugdo livre). Trecho do To the Reader;

Questions concerning Liberty, Necessity and Chance.
(Tradugao livre). p. 09;

Leviatd. Parte 2 — Da Reptblica. Cap. XXI — Da Liberdade
dos Suditos. p. 180-181;

Interessante cotejar esta reflexdo com o chamado demonio
de LAPLACE, explicitado em seu Ensaio Filoséfico Sobre as
Probabilidades: “Devemos, portanto, ver o estado presente
do universo como o efeito de seu estado anterior, e como a
causa daquele que vird. Uma inteligéncia que, em qualquer
instante dado, soubesse todas as forgas pelas quais o mundo
natural se move e a posi¢do de cada uma de suas partes
componentes, e que tivesse também a capacidade de
submeter todos estes dados a andlise matemdtica, poderia
encompassar na mesma formula os movimentos dos maiores
objetos do universo e aqueles dos menores dtomos; nada
seria incerto para ele, o futuro, assim como o passado,
estaria presente diante de seus olhos...Todos os esfor¢os na
busca da verdade tendem a levd-la (a mente humana) cada
vez mais proxima daquela inteligéncia que consideramos,
mas que ainda permanecerd sempre infinitamente
inatingivel” - citado por MOREIRA em Caos, Acaso e
Determinismo. p. 39;
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JANINE RIBEIRO expressa: “...a tacada de mestre de
Hobbes foi quando ele reduziu o conceito de liberdade a seu
sentido fisico. A matemdtica e a fisica davam um grau de
certeza que devia ser copiado pela nova ciéncia hobbesiana,
a ciéncia politica. Ora, Hobbes afirma que o sentido préprio
(e fisico) da liberdade ¢é a auséncia de impedimentos
externos. O grande exemplo é a dgua. Se ela estiver dentro
de uma vaso, ficard presa, contida. Quebre-se o vaso, e ela
se liberta. Mas é 6bvio que esta liberdade nada tem de
admirdvel. Essa a genialidade de Hobbes: tornar invidvel a
defesa retérica da liberdade. Substituindo seu valor retdrico
por um conceito da fisica, ele acaba com a liberade
enquanto objeto de desejo. S6 o erro ou a md fé a
consideram desejavel” - em Prefacio ao Dialogos entre um
filésofo e um jurista. p. 29;

Leviatd. Parte 1 — Do Homem. Cap. III — Da Sequéncia de
Imaginacdes. p. 27;

Elementos da Lei Natural e Politica. Parte I. Cap. VIII. p. 53;

Leviatd. Parte 1 — Do Homem. Cap. V — Da Razéo e da
Ciéncia. p. 44;

Leviata. Parte 1 — Do Homem. Cap. VI — Da Origem das
Paix0es; p. 55;

Segundo MARTINICH, “Hobbes usa conatus para objetos
inanimados assim como para objetos animados...seu
propdsito com isto é fazer as pessoas pensarem que O0S
principios para os objetos animados sdo os mesmos que para
os inanimados, e vice versa..Normalmente, conatus sdo
movimentos muito pequenos a ponto de serem imperceptiveis”
(traducdo livre). Hobbes. p. 29-30;

JANINE RIBEIRO, em relacdo a dificuldade de se punir
quem ndo possui controle das agoes, ressalta, na defesa de
Hobbes no debate com o Bispo, a questdo da necessidade de
preservacdo do poder divino no determinismo hobbesiano, a
funcionabilidade do castigo na prevencdo do crime, a
atenuacao das culpas nas consciéncias e a tradi¢do juridica do
direito consuetudinirio baseado em evidéncia; e expressa:
“Escora-se Hobbes em boa tradicdo, neste ponto; baseando
o seu julgamento no manifesto, tornando secunddria a
intengdo ou conhecendo-a pelo ato, senta-se com as cortes
consuetudindrias; enquanto o bispo romaniza, inquisidor

733



102
103

104

105
106

107

108

109

| Rafael De Conti |

querendo culpar, no crime e no pecado, uma intengdo oculta
na consciéncia”. Ao leitor sem medo — Hobbes escrevendo
contra seu tempo. p. 32-40;

MARTINICH. Hobbes. p. 79-80;

Vide a diferenciacao feita por Hobbes em relagdo aos objeto
do conhecimento no Leviatd. De um lado, o filésofo coloca a
Politica e a Filosofia Civil como consequéncias dos acidentes
dos corpos politicos; de outro, a Filosofia Natural como
consequéncias dos acidentes dos corpos naturais — Leviata.
Parte 1 — Do Homem. Cap. IX — Dos diferentes objetos do
conhecimento. p. 45;

Mutatis mutandis, poderiamos dizer, por uma perspectiva da
filosofia de Espinoza, que a Politica (ao ser aquilo que
ultrapassa o que é, pelo entendimento que o homem adquire
da Natureza) seria a producdo engendrada a partir de uma
relacdo que o homem possui de si para consigo préprio,
residindo em tal relacdo (ou processo produtivo) a liberdade
(em relagdo as marcas que nos atingem de fora), ou o terceiro
género do conhecimento — vide ULPIANO, Claudio (video-
aula sobre liberdade em Espinoza, 109min., outono de 1988);

Leviatd. Introdugdo. p. 11;

No Leviatd, Hobbes expressa: “Para descrever a natureza
deste homem artificial, examinarei: Primeiro a sua matéria e
o seu artifice, que sdo, ambos, o homem. Segundo, como e
por meio de que convengdes é feito; quais sdo os direitos e o
justo poder ou autoridade de um soberano; e o que o
preserva e o desagrega” - Leviata. Introducgdo. p. 12;

Segundo JANINE RIBEIRO, “Defender a causa do poder
divino é defender o poder humano de conhecer as causas:
sem a onipoténcia de Deus, como teriamos a ciéncia?
Reconhecendo-se determinado, poderd o homem — sonho do
século XVII — pér-se no lugar de Deus”. Ao leitor sem medo
— Hobbes escrevendo contra seu tempo. p. 34;

Leviatd. Parte 2 — Da Republica. Cap. XXI — Da Liberdade
dos Suditos. p. 180;

A idéia de suicidio é importante para pensar a liberdade na
excecao; como lembra CARL SCHMITT: “A excegdo é mais
interessante do que o caso normal. O que é normal nada
prova, a exce¢do comprova tudo; ela ndo somente confirma
a regra, mas esta vive da exceg¢do. Na excegdo, a for¢a da
vida transpbe a crosta mecdnica fixada na repetigdo. Um
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tedlogo protestante, no século XIX, provou de que
intensidade vital a reflexdo teolégica pode ser capaz: 'A
excegdo explica o geral e a si mesma. E quando se quer
estudar corretamente o caso geral, somente se precisa
observar uma real excegdo. Ela esclarece tudo de forma
muito mais clara que o geral em si. Com o tempo, fica-se
farto do eterno discurso sobre o geral; hd excecées. Ndo se
podendo explicd-las, também ndo se pode explicar o geral.
Comumente, ndo se nota a dificuldade por ndo se pensar no
geral com paixdo, porém com uma superficialidade comoda.
A excegdo, ao contrdrio, pensa o geral com paixdo enérgica’
”. Teologia Politica. p. 15;

Leviatd. Parte 1 — Do Homem. Cap. XIV — Da primeira e
segunda leis naturais. p. 115;

Elementos da Lei Natural e Politica. Parte I. Cap. XII. p. 84;

Leviata. Parte 2 — Da Republica. Cap. XXI — Da Liberdade
dos Suditos. p. 180;

Leviatd. Parte 1 — Do Homem. VI. Da Origem das Paixdes.
p. 55;

DRUMMOND DE ANDRADE, Carlos. Farewell — poema:
Liberdade;

Quando adiante tratarmos da liberdade dos individuos no
ambito civil, ficard claro que a lei positiva emanada do
Estado (assim como a lei natural) ndo possui forca suficiente
para impedir um movimento que a desrespeite, e que,
portanto, mesmo sob as obrigac6es impostas pelo Estado, os
cidaddos possuem poder para desrespeitd-las. Nao é a toa
que os Cédigos Penais ndo proibem matar, mas apenas
expressam que, no caso de alguém matar outrem, este
alguém sofrera sancgoes;

Leviatd. Parte 2 — Da Republica. Cap. XXI — Da Liberdade
dos Suditos. p. 179;

No Leviata, Hobbes diz: “O outro tipo é dos movimentos
animais, também chamados movimentos voluntdrios, como
andar, falar, mover qualquer dos membros, da maneira como
primeiro imaginamos em nossa mente. A sensagdo € o
movimento provocado nos 6rgdos e partes inferiores do
corpo do homem pela agdo das coisas que vemos, ouvimos
etc., e a imaginagdo é apenas o residuo do mesmo
movimento....a imaginagdo é a primeira origem interna de
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todos os movimentos voluntdrios. E embora os homens sem
instrugdo ndo concebam que exista movimento onde a coisa
movida é invisivel...ndo obstante, estes movimentos existem
se nada os impede”. Leviata. Parte 1. Do Homem. Cap. VI.
Da Orgiem das Paixdes. p. 46-47;

Leviatd. Parte 1 — Do Homem. Cap. X — Do Poder e
Merecimento. p. 75;

MALHERBE, no condizente a relagdo poder-liberdade na
vida dos homens, construiu uma passagem interessante em
seu texto denominado Liberdade e necessidade na filosofia
de Hobbes: “Passemos em seguida a consideragdo bem mais
extensa da efetividade completa, ou seja, da vida
conquistando sua satisfagdo ou do movimento bem sucedido.
Com efeito, é preciso introduzir um termo que ndo foi ainda
evocado, quero dizer os meios de que o individuo dispde
para realizar seus fins, para efetivar sua deliberagdo, ou
seja, o seu poder (poderes naturais do corpo e da alma,
poder da experiéncia, poder da razdo, poderes artificiais),
ou ainda, sua liberdade, na medida em que seu poder, ndo
encontrando impedimento, realiza seus fins. A liberdade ndo
€ mais aqui o atraso imposto pela deliberacdo a efetividade
do ato, mas esta efetividade mesma realizando-se. E pode-se
sugerir que o sentimento que o individuo tem de sua
liberdade seja o fenémeno do poder pelo qual ele se move e
se dirige ao seu fim. Retomemos o processo: a deliberagdo é
seguida da decisdo voluntdria (o ultimo e predominante
conatus); o principio da agdo transforma-se em ag¢do gragas
ao meio mobilizado pelo agente. A liberdade “de escolha”
interna a deliberagdo sucede-se uma outra liberdade, aquela
da qual ja demos a defini¢do: “Por liberdade entende-se,
segundo a significacdo prépria da palavra, a auséncia de
obstdculos exteriores, os quais podem freqtientemente retirar
parte do poder que um homem tem para fazer o que quer,
mas ndo podem impedi-lo de usar o poder que lhe resta
conforme ao que lhe ditam seu juizo e razdo”13. Essa
liberdade ndo concerne ao fim, concerne ao meio; ela ndo
estd na escolha dos fins, mas no poder real que se tem para
perseguir seus fins: liberdade em relagdo a um outro poder
de adotar tal ou tal meio, liberdade de por em prdtica ou
suspender o exercicio desses meios conforme o tltimo
conatus varie (o poder, todos sabem, é mais real enquanto
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tivermos o “poder” de ndo usd-lo). A liberdade tem, assim,
este triplo aspecto: a escolha dos meios a seu prazer, o
dominio efetivo dos meios, e, portanto, a capacidade efetiva
de realizar seus fins”. in Cad. Hist. Fil. Ci., Campinas, Série
3,v. 12, n. 1-2, p. 45-64;

Elementos da Lei Natural e Politica. Parte I, Capitulo VIII.
p. 54;

Leviatd. Parte 1 — Do Homem. Cap. VI. Da Origem das
Paixdes. p. 55;

Leviatd. Parte 1 — Do Homem. Cap. X. Do Poder e
Merecimento. p. 77;

“Filésofo: Um advogado normalmente acha necessdrio
dizer tudo o que pode em beneficio do cliente, e por isso
precisa da faculdade de deturpar o verdadeiro sentido das
palavras, assim como da faculdade da retérica, que seduz o
juri e as vezes também o juiz, e de muitas outras artes que
ndo estudei e nem pretendo estudar”. Diadlogos entre um
Fil6sofo e um Jurista. Sobre a Lei da Razao. p. 38-39;

Leviatd. Parte 1 - Do Homem. Cap. XIII — Da Condic¢do
Natural da Humanidade relativamente a sua felicidade e
miséria;

Elementos da Lei Natural e Politica. Parte I. Cap. XIV — Do
estado e direito de natureza. p. 96;

Do Cidaddo. Parte I — Liberdade. Cap. I — Da Condigao
Humana Fora da Sociedade Civil; 12 — O estado dos homens
fora da sociedade civil é um simples estado de guerra:
definicdo de guerra e paz. p. 33;

Leviatd. Parte 1 — Do Homem. Cap. XIII. Da Condigao
Natural da Humanidade. p. 106-107;

No Leviatd, Hobbes expressa: “Porque as leis de natureza
(como a justi¢a, a equidade, a modéstia, a piedade, ou em
resumo, fazer aos outros o que queremos que nos fagam) por
si mesmas, na auséncia do temor de algum poder que as faca
ser respeitadas, sdo contrdrias ds nossas paixbes naturais,
as quais nos fazem tender para a parcialidade, o orgulho, a
vinganga e coisas semelhantes”. Leviata. Parte 2. Cap. XVIL.
Das Causas, Geracao e Definicdo de um Reptiblica. p. 143;

Em Hobbes, a evidéncia cientifica serve para a correta
utilizagdo da razdo e o poder serve para 0 correto
modelamento do comportamento humano por meio do
controle das paixdes;
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O termo “escassez” é utilizado tanto no sentido de que um
bem disputado entre duas pessoas, que ndo pode ser dividido,
é um bem escasso relativamente a uma delas, que o quer mas
ndo pode ter; quanto no sentido de parcos recursos, riquezas,
a disposi¢do de um individuo ou Estado (vide Leviatd. Parte
2 — Da Reptiblica. Cap. XXIV — Da Nutricdo e Procriagdo de
uma Reptiblica. p. 210). Em item, adiante tratado nesta
pesquisa, defendemos que ha uma lei econdmica implicita na
filosofia de Hobbes, sendo ela, justamente, a escassez.
MARTINICH reconhece a escassez como algo implicito na
filosofia de Hobbes, mas prefere ressaltar que é justamente a
auséncia de referéncia direta a ela que torna central a nogao
de que o homem faz guerra ainda que exista abundancia, ou
seja, de que a natureza do homem é belicosa. Segundo o
comentador, “Hobbes...pode gerar uma guerra de todos
contra todos enquanto (1) seres humanos desejam viver, (2)
0s recursos necessdrios para viver sdo escassos e (3) a
populagdo é densa o suficiente para colocar pessoas em
contato umas com as outras. Hobbes ndo menciona
explicitamente nem densidade populacional, nem escassez,
embora refira-se a escassez quando refere-se a algo que 'ndo
€ possivel ser usufruido por dois ou mais (L 13.3). A razdo
para ndo se referir a escassez explicitamente é que mesmo
em uma terra abundante, pessoas agressivas entrariam em
conflito na medida em que uma pessoa foi agressiva ou
estupida o suficiente para querer todo e qualquer objeto que
algum outro também quis. Dado o desejo de auto-
preservagdo, esta condi¢do inevitavelmente leva a guerra™
(tradugdo livre) - Hobbes. p. 65. Concordamos com
Martinich, mas ndo desprezamos a escassez.

Leviatd. Parte 1 - Do Homem. Cap. XIII — Da Condigdo
Natural da Humanidade relativamente a sua felicidade e
miséria. p. 109;

Elementos da Lei Natural e Politica. Parte I. Cap. VIII. p. 54;

Como salienta MARTINICH, esta capacidade de acdo, na
dimensdo que realmente importa, estd relacionada a
habilidade para se matar outra pessoa. Hobbes. p. 65;

Do Cidaddo. Parte I — Liberdade. Cap. I — Da Condigao
Humana Fora da Sociedade Civil; 4 — De onde provém a
vontade de causar dano a outrem. p. 34;
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Do Cidaddo. Parte I — Liberdade. Cap. I. Da Condicdo
Humana fora da Sociedade Civil. 11. Mas esse direito de
todos a tudo é inutil, p. 33;

Do Cidaddo. Parte 1 — Liberdade. Cap. I — Da Condigdo
Humana Fora da Sociedade Civil; 6 — E do apetite que
muitos tém pela mesma coisa. p. 30; Importante esclarecer
que neste trecho do Do Cidaddo Hobbes refere-se a um
conflito de interesses relativo a disputa acerca de coisas (o
que podemos entender como bens materiais). A escassez, no
sentido que definimos em nota anterior, é o cendrio no qual a
disputa por poder sobre coisas mostra-se como a razao mais
frequente, mas ndo a tnica, da guerra; porém o sistema
hobbesiano também permite que consideremos o mesmo
raciocinio acerca da contencdo quando o que se disputa €,
por exemplo, a reputagdo;

No trecho inteiro: “Como o combate entre os espiritos é de
todos o mais feroz. Dele necessariamente devem nascer as
discordias mais sérias. Isso porque neste caso é odioso ndo
s6 quem nos combate, mas até mesmo quem simplesmente
ndo concorda conosco. Pois ndo aprovar o que um homem
afirma nada mais é que acusd-lo, implicitamente, de errar
daquilo que estd dizendo; de modo que discordar num
grande ntimero de coisas é o mesmo que chamar de louco
aquele de quem discordas”. Do Cidaddo. Parte I —
Liberdade. Cap. I. Da Condi¢do Humana fora da Sociedade
Civil. 5. A discérdia nasce da comparacdao das vontades. p.
30;

Do Cidaddo. Parte I — Liberdade. Cap. I. Da Condigdo
Humana fora da Sociedade Civil. 5. A discérdia nasce da
comparacdao das vontades. p. 30; sobre busca pela gléria
como causa de conflito, vide, também, Leviatd. Parte 1 - Do
Homem. Cap. XIII. Da Condi¢do Natural da Humanidade. p.
108;

Leviatd. Parte 1 — Do Homem. Cap. VI. Da Origem das
Paix0es. p. 57;

Do Cidaddo. Parte I — Liberdade. Cap. I. Da Condicao
Humana fora da Sociedade Civil. 2. Que o comego da
sociedade civil provém do medo reciproco. p. 28;

Do Cidaddo. Parte I — Liberdade. Cap. I — Da Condicao
Humana Fora da Sociedade Civil; 4 — De onde provém a
vontade de causar dano a outrem. p. 29;
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Elementos da Lei Natural e Politica. Parte I. Cap. XIV — Do
estado e direito de natureza. p . 94;

Do Cidadao. Parte I — Liberdade. Cap. I — Da Condicdo
Humana Fora da Sociedade Civil; 4 — De onde provém a
vontade de causar dano a outrem. p. 35;

Leviatd. Parte 1 - Do Homem. Cap. XIII — Da Condigao
Natural da Humanidade relativamente a sua felicidade e
miséria. p. 109-110;

Leviata. Idem supra. p. 110-111;

Do Cidaddo. Parte I — Liberdade. Cap. 1. Da Condicao
Humana fora da Sociedade Civil. 11. Mas esse direito de
todos a tudo é inttil. p.33;

“Macpherson tem razdo em mostrar que o individuo
hobbesiano nada deve a sociedade; ndo, porém, em esquecer
a guerra, pela qual os individuos reneguam a propria
individuagdo, impedindo a propriedade”. JANINE RIBEIRO.
Ao leitor sem medo — Hobbes escrevendo contra o seu tempo.
p. 83;

Para outros comentarios, sobre a perspectiva marxista do
individuo hobbesiano enquanto burgués, atribuida a
MACPHERSON, vide MARTINICH (Hobbes. p. 212-213) e

KEITH THOMAS (The Social Origins of Hobbes's Political
Thought. p. 186);

JANINE RIBEIRO. Ao leitor sem medo — Hobbes

escrevendo contra o seu tempo. Idem supra;

De corpore politico, 1, I, p. 279, citado em Idem supra. p. 268;

Do Cidaddo. Parte I — Liberdade. Cap. 1. Da Condigao
Humana fora da Sociedade Civil. 7. Defini¢do de direito e 8.
O direito ao fim confere direito aos meios necessarios para
aquele fim. p. 31;

Do Cidadéao. Idem supra;

Observe que mesmo em um estado civil o homicidio
enquanto auto-defesa é justificado (legitima defesa), assim
como também o é o homicidio enquanto auto-preservacao em
estado de necessidade (escassez material que traz perigo de
morte);

Do Cidaddo. Parte I — Liberdade. Cap. 1. Da Condicdo
Humana fora da Sociedade Civil. 7. Definicao de direito e 8.
O direito ao fim confere direito aos meios necesséarios para
aquele fim. p. 32;

740



155

156

157

158

159

160

161

162
163

164
165

166

| Rafael De Conti |

Leviatd. Parte 1 - Do Homem. Cap. VI — Da origem interna
dos movimentos voluntarios vulgarmente chamados paixdes:
e da linguagem que os exprime. p. 50;

Leviatd. Idem supra. p. 46;

Leviatd. Idem supra. p. 57;

Leviatd. Parte 1 - Do Homem; Capitulo XIV — Da primeira e
segunda Leis Naturais. p. 116;

ARISTOTELES. Politics. Book III. 1278B 18-30. (traducio
livre). p. 2029;

MORRAL expressa que “A formagdo da associagdo
politica é relacionada, por Aristételes, com a tendéncia
humana de buscar amizade. A amizade, para Aristételes, é
vista sob uma luz um tanto utilitdria; procuramos amigos ou
por prazer ou por interesse; um egotismo esclarecido é parte
integrante do processo. Mas a amizade pode resultar em
homonoia (semelhanga de idéias, unanimidade ou
concorddncia). Isto tem ligagdo com a politica; 'a
concorddancia é a amizade entre os cidaddos de um estado, e
seu campo sdo os interesses e preocupagdes da vida'. Aqui,
aparece também a concep¢do de um interesse comum,
possivelmente obtivel mediante a harmonizagdo dos
interesses individuais”. Aristételes. p. 45;

Segundo REALE: “...se a familia e a vila sdo suficientes
para satisfazer as necessidades da vida em geral, ainda ndo
bastam para garantir as condig¢bes da vida perfeita, isto é,
da vida moral. Esta forma de vida...s6 pode ser garantida
pelas leis, pelas magistraturas e, em geral, pela complexa
organizagdo de um Estado. E no Estado que o individuo, por
efeito das leis e das institui¢bes politicas, é levado a sair do
seu egoismo, e a viver conforme o que é subjetivamente bom,
assim como conforme o que é verdadeira e objetivamente
bom”. Aristételes. p. 124;

REALE. Aristételes. Idem supra;

Do Cidaddo. Parte I — Liberdade. Cap. 1. Da Condigdo
Humana fora da Sociedade Civil. 2. Que o comego da
sociedade civil provém do medo reciproco. p. 25-26;

Do Cidadao. Idem supra;

Leviatd. Parte 1 - Do Homem. Cap. XIII — Da Condicdo
Natural da Humanidade. p. 108;

Leviatd. Parte 1 - Do Homem. Cap. VI — Da Origem das
Paix0es. p. 53;
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Elementos da Lei Natural e Politica. Parte I. Cap. XIV — Do
Estado e Direito de Natureza. p. 95;

Este é um argumento de trecho do Leviatd no qual Hobbes
critica Aristdteles por este ter colocado as abelhas, assim
como os homens, como animal politico, devido a uma
natural sociabilidade; porém este argumento hobbesiano em
especial (relativo a palavra e ao bem e o mau) possui o
mesmo nucleo do argumento que Aristételes também utiliza
para diferenciar o homem dos animais por meio do uso das
palavras. Na Politica, Aristoteles diz: “...é evidente que o
homem é mais animal politico do que sdo as abelhas ou
quaisquer outros animais gregdrios...O poder do discurso
serve para estabelecer o conveniente e o inconveniente, e,
do mesmo modo, o justo e o injusto. E é uma caracteristica
do homem que apenas ele possui o senso do bom e do mal,
ou do justo e do injusto...” (traducdo livre). ARISTOTELES.
Politics. Book I. 1253A 14-18. p. 1988;

Leviatd. Parte 2 — Da Republica. Cap. XVII — Das Causas de
um Republica. p. 145-147;

Leviata. Idem supra;

Leviata. Parte 2 - Da Republica. Cap. XVII — Das Causas de
uma Republica. p. 146-147;

AGAMBEM. Homo Sacer. O poder soberano e a vida nua I.
Introdugdo. p. 10;

No trecho completo em que a frase esta inserida, no qual é
possivel verificar outra evidéncia textual em Aristoteles
acerca da natureza politica do homem, lé-se, na versdo
editada por BARNES: “Quando vdrias vilas estdo unidas
em uma comunidade singular completa, grande o bastante
para estar quase ou completamente auto-suficiente, o estado
vém a existéncia, originando-se nas necessidades bdsicas de
vida, e continuando a existir em razdo do bem viver. E,
portanto, se as mais primitivas formas de sociedade sdo
naturais, entdo também o é o estado, o qual é o fim daquelas
formas primitivas, e a natureza de uma coisa é o seu fim.
Para o que cada coisa é quando estd completamente
desenvolvida, nés a chamamos sua natureza, seja se estiver
falando sobre um homem, um cavalo ou uma familia. Além
disso, a causa final e o fim de uma coisa é o melhor, e ser
auto-suficiente é o fim e o melhor. Disso segue-se que é
evidente que o estado é uma cria¢do da natureza, e que o
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homem é por natureza um animal politico.” (traducao livre).
Politics. Book I. 1252b 30 — p. 1987;

AGAMBEM. Homo Sacer. Idem supra. p. 11;

Relativamente aos desejos do homem e a questdo do
conflito, interessante notarmos duas observagdes de
MARTINICH: (i) “Hobbes pensa que o 'perpétuo e inquieto
desejo de poder apds poder' é 'a inclinagdo geral da
humanidade' (L 11.2), e que sua causa ndo é a megalomania,
mas o razodvel medo de que ndo se pode estar a salvo a
menos que adquiramos mais poder”; (ii) “...pouco parece
contribuir para a paz e a unidade outros [desejos] que,
visivelmente, as pessoas tem por '"deleite fdcil e sensual',
'prazer’ e 'louvor' (L 11.4, 11.5, 11.6)...A maioria dos desejos
parece contribuir para a animosidade e conflito, para a
guerra e desunido” (traducao livre). Hobbes. p. 46;

Leviatd. Parte 1 — Do Homem. Cap. XIII — Da Condicao
Natural da Humanidade. p. 108;

“...tudo aquilo que se infere de um tempo de guerra, em que
todo homem ¢é inimigo de todo homem, infere-se também do
tempo durante o qual os homens vivem sem outra seqguranga
sendo a quela que pode ser oferecida pela sua prépria forga
e pela sua prépria invengdo”. Leviatd. Idem supra. p. 109;

Segundo JANINE RIBEIRO: “...nasceu Thomas Hobbes,
de parto prematuro — 'minha mde pariu gémeos, eu e o
medo', como recordard, autobiégrafo...Nascer gémeo do
medo ¢é dizer-se portador da esperanga. Discricdo do
filésofo, que nomeia o irmdo e cala o proprio nome”. Ao
leitor sem medo — Hobbes escrevendo contra seu tempo.
Cap. I — O gémeo do medo. p. 17 e 22;

Do Cidadéao. Parte I — Liberdade. Cap. I — Da Condigao
Humana Fora da Sociedade Civil; 3 — Que por natureza
todos os homens sao iguais. p. 29;

Elementos da Lei Natural e Politica. Parte I. Cap. XIV — Do
estado e direito de natureza. p. 94;

Leviatd. Parte 1 - Do Homem. Cap. XIII — Da Condicdo
Natural da Humanidade. p. 106;

Leviatd. Parte 1. Do Homem. Cap. XIV. Da primeira e
segunda Leis Naturais. p. 112-113;

Leviatd. Parte 1. Do Homem. Cap. XIV. Da Condicdo
Natural da Humanidade. p. 109;
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JANINE RIBEIRO expressa, relativamente a guerra civil,
que “A guerra de todos contra todos é na verdade a guerra
civil, pior do que qualquer outro conflito, porque na guerra
externa pode haver uma produtividade, uma positividade:
afinal, Hobbes é mercantilista, e para essa escola econémica
a guerra estrangeira pode servir de excelente meio para se
acumular um superdvit em metais preciosos, tdo bem ou
mesmo melhor que o préprio comércio externo (a guerra é a
continuagdo do comércio por outros meios, jd se disse a
proposito do mercantilismo). No conflito doméstico, porém,
ndo hd produtividade, sé destrui¢do. Ele é a poténcia do

negativo” Prefacio (A midia do dezessete) a edicdo brasileira

da obra Behemoth — ou o longo Parlamento. p. 10;
'® Do _Cidaddo. Parte I — Liberdade — Cap. 1. Da Condicio

Humana fora da Sociedade Civil. 3. Que por natureza todos
os homens sdo iguais. p. 29;

Leviatd. Parte I — Do Homem. Cap. VI. Da Origem das
Paixdes. p. 52;

No Leviatd, Hobbes expressa: “Ora, sendo a vida eterna
uma recompensa maior do que a vida presente, e sendo 0s
tormentos eternos um castigo maior do que a morte natural,
o significado que tem nas Sagradas Escrituras as expressoes
vida eterna e tormentos eternos é coisa que merece o exame
de todos os que desejam (pela obediéncia a autoridade)
evitar as calamidades da confusdo e da guerra civil — assim
como que ofensas, e cometidas contra quem, pelas quais os
homens receberdo os tormentos eternos, e que agbes
permitirdo gozar uma vida eterna”. Leviatd. Parte 1 — Do
Homem. Cap. XXXVIII. Da Vida Eterna, Inferno, Salvacdo e
Redencdo. p. 375;

“...Considera o Beemot, que criei contigo, ele comerd feno
como boi. Sua fortaleza estd nos seus lombos, e o seu vigor
no umbigo do seu ventre. Levanta a cauda como um cedro,
os nervos dos seus miisculos estdo entrelacados uns nos
outros. Seus o0ssos sdo como cana de bronze, suas
cartilagens como ldminas de ferro. E o principal (dos
animais) entre as obras de Deus; aquele que o fez aplicard
a sua espada. Os montes produzem-lhe ervas; e todos os
animais do campo virdo retougar ali (junto dele). Dorme a
sombra no esconderijo dos canaviais, e em lugares timidos.
As drvores sombrias cobrem a sua morada, os salgueiros da
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torrente o circundam. Ele absorverd um rio e ndo o terd por
excesso; e julga poder engolir o Jorddo. Quem o vencerd
com os seus olhares, ou atravessar-lhe-d os narizes com um
gancho? Porventura poderds tirar com anzol o Leviatd, e
ligar a sua lingua com uma corda? Porventura pord uma
argola nos seus narizes, ou furards suas queixada com um
anel? Multiplicara os rogos diante de ti, ou te dird palavras
ternas? Porventura fard ele concerto contigo, e recebe-lo-ds
por escravo para sempre? Porventura brincards com ele
como um pdssaro ou o atards para as tuas servas? Parti-lo-
do em pedacos os teus amigos, dividi-lo-do os negociantes?
Porventura encherds redes com sua pele, e nassa de peixes
com sua cabegca? Pée tua mdo sobre ele, lembra-te da
guerra e ndo continueis a falar. Eis que (quem quiser
capturd-lo) se enganard nas suas esperan¢as, e serd
precipitado a vista de todos”. Biblia. J6. 40 10-28. p. 607;
Do Cidadao. Parte I — Liberdade. Cap. I — Da Condicdo
Humana Fora da Sociedade Civil; 2 — Que o comeco da
sociedade civil provém do medo reciproco. p. 28;
Do Cidadao. Idem supra. p. 359-360;
Leviata. Parte 1 - Do Homem; Capitulo VI — Da Origem das
Paixdes. p. 57;

Interessante compreender a necessidade racional de
desconfianca em perspectiva com a seguinte passagem do
Leviatd: “Mas hd outro ditado que ultimamente ndo tem
sido compreendido, gragas ao qual os homens poderiam
realmente aprender a ler-se uns aos outros, caso se desse o
trabalho de o fazer, isto é Nosce te ipsum, Lé-te a ti mesmo.
Esse ditado...pretendia ensinar-nos que, gragcas d
semelhanga de pensamentos e paixdes de um homem para
com os pensamentos e paixdes de outro, quem olhar para
dentro de si mesmo e considerar o que faz quando pensa,
opina, raciocina, tem esperang¢a e medo, etc., e por quais
motivos o faz, poderd por esse meio ler e conhecer quais os
pensamentos e as paixées de todos os outros homens, em
circunstdncia idénticas. Refiro-me a semelhanca de paixdes,
que sdo as mesmas em todos os homens, desejo, medo,
esperanca etc...”. Leviata. Introducdo. p. 12-13;

Segundo JANINE RIBEIRO: “E a contradi¢do das paixdes
que move o homem, que o faz viver; limitado a uma so,
talvez ele desconhecesse o movimento; ao desesperado, o
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mero medo mata. Pode-se reduzir a pares a multiplicidade
das paixdes: medo e esperanca, aversdo e desejo ou, em
termos fisicos, repulsdo e atragdo. Mas ndo é possivel
escutar filosofia hobbesiana pela nota s6 do medo, que ndo
existe sem o contraponto da esperanga” - Ao leitor sem
medo — Hobbes escrevendo contra seu tempo. Cap. I. - O
gémeo do medo. p. 23;

LIMONG]I, ao explicar a relagdo entre razdo e paixdes,
assim se expressou quanto as ultimas: “Um dos modos de
colocar o problema desta relagdo é pensar o homem natural
hobbesiano mais ou menos como a crianga descrita por
Freud: seu comportamento é 'polimorficamente perverso',
isto é, ele responde a um conjunto de pulsées ou paixdes,
que carecem de unidade e que frequentemente se opdem
umas das outras, como no caso do medo, que predispde a
paz, e da vaidade, que predispde a guerra. Para que o pacto
politico seja possivel é preciso que os homens estejam
dispostos a fazé-lo e que a oposigdo entre as paixdes
desfavordveis e favordveis a paz tenha se resolvido em favor
das segundas. E preciso, portanto, se perguntar pelo
processo pelo qual o feixe das paixdes se unifica e se
direciona no sentido da paz...a natureza das paixdes é tal,
que so a forca de um poder coercitivo poderd impor uma
ordem a sua perversidade polimérfica” - A Relacdo entre a
Razdo e as Paixdes na Antropologia Hobbesiana. in Discurso
(24). p. 148;

Acrescentamos simbolos entre parénteses para facilitar a
visualizacdo das conexdes entre os conceitos hobbesianos;

Leviatd. Parte 1 — Do Homem. Cap. VI. Da Origem dos
movimento voluntérios vulgarmente chamados Paix0es; e da
Linguagem que os exprime. p. 50-51 (as letras entre
parénteses foram acrescentadas para facilitar a compreensao
da passagem);

“...tudo aquilo em que acreditamos, baseados em nenhuma
outra razdo sendo tdo-sé a autoridade dos homens e dos
seus escritos, quer eles tenham ou ndo sido enviados por
Deus, a nossa fé serd apenas fé nos homens” - Leviata. Parte
1 — Do Homem. Cap. VIII. Das Virtudes Intelectuais e dos
Defeitos. p. 61;

Leviatd. Parte 1 - Do Homem. Cap. V — Da Razédo e da
Ciéncia. p. 39-41;
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Leviatd. Idem supra. p. 39

MARTINICH expressa que: “Tedricos da lei natural
geralmente sustentam que as pessoas conhecem a lei de
natureza também porque elas sdo inatas (“escritas no
coragdo”) ou deduzidas. Hobbes pensa que elas ndo sdo
inatas porque todo conhecimento advém da sensagdo; a
frase “escritas no coragdo” é uma metdfora que significa
que quase todos sdo capazes de conhecé-las (El 10.7; L 36.6
and 42.37), e elas sdo apreendidas pela razdo” (tradugdo
livre). Hobbes. p. 85;

No Leviatd, Hobbes expressa que: “As criangas...ndo sdo
dotadas de nenhuma razdo até que adquiram o uso do
discurso, mas sdo denominados seres racionais devido a
manifesta possibilidade de terem o uso da razdo no tempo
devido”. Leviata. Parte 1 - Do Homem. Cap. V — Da Razdo
e da Ciéncia. p. 44,
vale lembrar, com MARTINICH, que, para Hobbes: “uma
causa pode ter apenas um efeito determinado, e ndo dois
incompativeis” (tradugdo livre). Hobbes. p. 31;

Leviata. Parte 1 — Do Homem. Cap. XIII. Da Condigdo
Natural da Humanidade. p. 107;

Leviata. Parte 1 — Do Homem. Cap. V — Da Razdo e da
Ciéncia. p. 43-44;

Segundo Hobbes: “a razdo ndo nasce conosco como os
sentidos e a memdria, nem € adquirida apenas pela
experiéncia, como a prudéncia; pela contrdrio, é alcangada
com esforgo, primeiro por meio de uma adequada imposi¢do
de nomes, e em segundo lugar obtendo-se um método bom e
ordenado para proceder dos elementos, que sdo nomes, a
asserg¢des feitas por conexdo de um deles com o outro, e dai
para os silogismos, que sdo conexdes de uma asser¢do com
outra, até chegarmos a um conhecimento de todas as
conseqiiencias de nomes pertencentes ao assunto em
questdo, e é a isso que os homens chamam Ciéncia”.
Leviatd. Idem supra. p. 43;

Leviatd. Idem supra. p. 45;

Didlogo entre um Fil6sofo e um Jurista. Sobre a lei da
razdo. p. 37;

No Didlogo entre um Filésofo e um Jurista Hobbes utiliza o
termo Direito Comum em oposi¢do ao Direito Estatutario.
Note, primeiramente, que Direito (enquanto Ciéncia) é, em
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Hobbes, diferente de direito (liberdade); em segundo, note
que o Direito Comum € uma terminologia do Direito Inglés
que se refere a concepgdo que a tradicdo juridica continental
denomina Direito Natural (em oposicdo a uma idéia de
Direito Positivo). No entanto, o termo 'positivo’, na Filosofia
do Direito de Hobbes, possui um outro significado; no Do
Cidadao (Parte II — Dominio. Cap. XIV — Das Leis e dos
Crimes. 4. A divisdo das leis, em divinas e humanas; das
divinas, em naturais e positivas, em leis privadas e das
gentes. 5. A divisdo das leis civis em sagradas e seculares. 6.
Em distributivas e punitivas. p. 218-219), verificamos a
seguinte estruturacdo de ordenamento juridico: 1. Leis
Divinas: 1.1. Naturais (referente a todo e qualquer
individuo), 1.1.1. dos homens (a unica que pode-se chamar
lei de natureza), 1.1.2. das cidades (ou das nagoes, ou, como
chamada pelos vulgos, 'direito das gentes'), 1.2. Positivas
(referente ao povo judeu, também denominadas Leis Civis
Divinas); 2. Leis Humanas: 2.1. Sagradas (ou Eclesiasticas,
relativa ao tratamento da religido pelo soberano), 2.1.
Seculares (ou civis, criadas pelo soberano), 2.1.1.
distributivas (estabelecem o que é de cada um), 2.2.2.
punitivas (ou penal, que define o castigo de quem viola a
lei); sobre as leis divinas abarcarem os ditames racionais
vide Leviatd. Parte 2 — Da Republica. Cap. XXXI — Do
Reino de Deus por Natureza. p. 303;

Didlogo entre um Fil6sofo e um Jurista. Sobre a lei da
razdo. p. 36;

Elementos da Lei Natural e Politica. Parte I. Cap. XIV — Do
estado e direito de natureza. p. 96;

Leviatd. Parte I — Do Homem. Cap. XIII. Da Condigao
Natural da Humanidade. p. 109;

Leviata. Idem supra;

Dialogo entre um Fil6sofo e um Jurista. Sobre a lei da
razdo. p. 40;

Didalogo entre um Filésofo e um Jurista. Idem supra. p. 36;

Didlogos entre um Fil6sofo e um Jurista. Do Poder
Soberano. p. 42;

Sobre lei de natureza como preceito moral e lei de natureza
como comando de Deus, vide DIEHL: Lei de Natureza e Lei
Civil em Hobbes (dissertagdo, USP, 2009);
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Leviatd. Parte 1 — Do Homem. Cap. XV. De outras Leis de
Natureza. p. 137;

Diélogo entre um Filésofo e um Jurista. Sobre a lei da razao.
p. 37;

Leviatd. Parte 1 — Do Homem. Cap. XIV. Da primeira e
segunda Leis Naturais. p. 112;

Neste sentido, um soberano é livre relativamente as leis
civis, mas ndo as leis racionais ou divinas; note que Hobbes
fecha a argumentacdo por todos os lados: o soberano que age
contra as leis racionais age contra si mesmo, sua propria
constituicdo natural, enfim, contra sua natureza;, a0 mesmo
tempo, tal soberano age contra a vontade de Deus. E, mesmo
assim, o soberano, irracional e pecador, possui o direito (e
poder) de conformar as acOes dos stditos conforme sua
vontade.

Leviatd. Idem supra;

Leviatd. Parte 1 - Do Homem; Capitulo XV — De outras
Leis de Natureza. p. 136;

Leviata. Parte 2 — Da Republica. Cap. XXI. Da Liberdade
dos Suditos. p. 182;

Leviatd. Parte 1 — Do Homem. Cap. IX. Dos Diferentes
Objetos do Conhecimento. p. 74;

Ha uma discussao entre os comentadores acerca das leis de
natureza serem verdadeiros comandos ou meramente
prudenciais. MARTINICH, por um lado, expressa: “Se as
leis de natureza sdo conselhos, entdo elas ndo sdo
obrigatérias. Alguns comentadores pensam que o fato que
as leis de natureza obrigam (apenas) em foro interno (L
15.36) significa que elas ndo sdo obrigatorias. Mas mesmo
que esta Vvisdo seja inerentemente contraditéria -
obrigagdes que ndo sdo obrigacdoes — conselhos sequer
obrigam em foro interno, pelo fato de que eles sdo
conselhos, ndo leis ou comandos”; “O fato de que as
proposicbes da lei de natureza beneficiam o seu receptor
sugere que elas sdo conselhos. Mas conselhos podem ser
acolhidos ou ignorados. O que Hobbes precisa é de algo
sobre as leis de natureza que motivem os homens a agirem.
Aqueles que pensam que as leis de natureza sdo leis e
comandos pensam que o medo da puni¢do é a motivagdo.
Muitos daqueles que pensam que sdo conselhos, sustentam
que o conhecimento que delas se segue satisfazendo o0s
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desejos é a motivagdo. A questdo...permanece aberta”
(traducdo livre). Hobbes. p. 83 e 98; LIMONGI, por outro
lado, expressa: “E, neste sentido, muito proximo do sentido
da obrigagdo contratual que as leis de natureza obrigam:
elas obrigam a nos comportarmos de modo a significar uma
vontade de paz e a definirmos nosso comportamento a
partir desse critério e ndo daquele fornecido por nossas
paixdes atuais. E se, por outro lado, elas ndo obrigam
propriamente é porque, do mesmo modo em que a
obrigagdo contratual s se estabelece no momento em que
tivermos garantia de que os outros cumprirdo seus deveres
contratuais, o comportamento prescrito pelas leis naturais
56 é obrigatdério no momento em que tivermos garantia de
que os outros agirdo do mesmo modo — garantia esta da
qual ndo dispomos em nossa condicdo natural, que, pelo
contrdrio, nos autoriza a supor que a vontade dos homens é
uma vontade de guerra e ndo de paz”. Hobbes. p. 44;

Segundo JANINE RIBEIRO: “Locke converterd a filosofia
politica a defesa da propriedade — Hobbes a garantia da
vida e da liberdade corporal, situando-a na origem dos
valores. A vida é direito natural: para Locke porque se
assimila a propriedade — o conceito amplia-se, mas também
se sujeita a condigbes, ficando passivel de perda; para
Hobbes porque se distingue da propriedade — definindo-se a
vida de maneira mais estrita, ela fundamenta o direito e a
lei”. Ao leitor sem medo — Hobbes escrevendo contra seu
tempo. p. 82;

Do Cidaddo. Parte I — Liberdade. Cap. II — Da Lei de
Natureza Acerca dos Contratos — 1. A lei de natureza ndo é
um consenso dos homens, porém o ditame da razdo. p. 38;
Leviatd — Parte 2 — Da Reptiblica. Cap. XXI. Da Liberdade
dos Suditos. p. 185;

Podemos dizer que tais leis sdo eternas ndo apenas porque
governam a natureza humana, assim com as leis fisicas
governam a Natureza, ou porque elas sdo leis divinas
naturais (feitas para todos), mas, também, porque,
racionalmente, elas precisam ser eternas; neste sentido,
Hobbes expressa: “As leis de natureza sdo imutdveis e
eternas, pois a injustica, a ingratiddo, a arrogdncia, o
orgulho, a iniquidade, a acepg¢do de pessoas etc. jamais
podem ser tornados legitimos. Pois nunca poderd ocorrer
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que a guerra preserve a vida e a paz a destrua”. Leviata.
Parte 1 - Do Homem. Cap. XV — De outras Leis de
Natureza. p. 136;

Leviatd. Parte 1 - Do Homem; Capitulo XV — De outras Leis
de Natureza. p. 135;

Leviatd. Idem supra;

Do Cidadao. Parte I — Liberdade. Cap. IV — Que a Lei de
Natureza é Lei Divina. p. 75-87;

MARTINICH. Hobbes. p. 86;

O que ndo significa que a liberdade de se usar todo o poder a
disposicdo, para a preservacao da vida, deva seja modificada.
Note que a restricdo é artificial, ndo ocorrendo alteracdo na
natureza humana.

E importante notar que a esperanca de mudanga, que é a
projecao de uma situacdo de maior bem estar no futuro, é
fator constitutivo de qualquer espécie de desenvolvimento
humano, bem como é importante notar que nao se esforcar
pela paz acaba por ser um atentado contra a prépria vida;
Leviatd. Parte 1 - Do Homem. Cap. XIV — Da primeira e
segunda Leis Naturais. p. 113;

No Do Cidadao, as primeiras leis naturais sdo apresentadas
do seguinte modo: “A lei de natureza primeira, e
fundamental, é que devemos procurar a paz, quando possa
ser encontrada; e se ndo for possivel té-la, que nos
equipemos com os recursos da guerra...E esta é a primeira
lei, porque as demais dela derivam, e dirigem nossos
caminhos quer para a paz, quer para a autodefesa...”; “Uma
das leis fundamentais inferidas desta primeira e fundamental
é a seguinte: que os homens ndo devem conservar o direito
que tém, todos, a todas as coisas, e que alguns desses
direitos devem ser transferidos ou renunciados. Pois, se cada
um conservasse seu direito a todas as coisas,
necessariamente se seguiria que alguns teriam direito de
invadir, e outros, pelo mesmo direito, se defenderiam
daqueles (pois todo homem, por necessidade natural,
empenha-se por defender seu corpo e as coisas que julga
necessdrias para protegé-lo). E disso se seguiria a guerra”.

Do Cidaddo. Parte I — Liberdade. Cap. II — Da Lei de

Natureza Acerca dos Contratos — 1. A lei fundamental de
natureza consiste em procurar a paz, onde ela possa ser
alcangcada, e quando isso nao for possivel, em nos
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defendermos; 2. - A primeira lei especial de natureza é que
nao devemos conservar nosso direito a todas as coisas. p. 38-
39;

Leviatd. Parte 1 — Do Homem. Cap. IX — Dos Diferentes
Objetos do Conhecimento. p. 74;

Leviatd. Parte 1 — Do Homem. Cap. XIII — Da Condigdo
Natural da Humanidade. p. 109;

Interessante notar como o contratualismo (e, também, o
estado natural hobbesiano) relacionam-se com a questdo da
historicidade. Sobre este assunto, HERB expressa: “A versdo
cientifica da instituicdo do Estado rejeita as acusagdes de
empirismo politico...A prioridade dada a teoria, contudo,
ndo impede que perdure o problema da historicidade do
governo politico. O que caracteriza o contratualismo de
Hobbes ¢ sua tentativa de demonstrar a generatio filoséfica
do Estado de acordo com as reivindicacbes dos Estado
existentes. A oposi¢do entre a origem contratual e a génese
historica ndo configura escandalo que desembocaria na
resignacdo. Hobbes apresenta a utilidade da teoria em
relagdo a uma prdtica histérica que nunca satisfaz as
exigéncias contratualistas...E muito mais a violéncia, na
ordem genética e forca paternal, que pde a histéria real em
marcha e determina seu desenvolvimento...E evidente que hd
uma razdo determinada para interpretar as relagdes de for¢a
como relagdes contratuais. O fundamentum in re reside no
consentimento tdcito que o individuo exprime ao beneficiar-
se da protegdo do Estado. Aquele que aceita a protegdo do
soberano também lhe deve obediéncia. Esta é, a curto termo,
a esséncia da relagdo miitua entre proteg¢do e obediéncia.
Ela combina a teleologia do direito natural com a légica do
contrato, de um modo que o soberano fica dispensado de
qualquer obrigagdo suplementar — exceto da salva-guarda
da vida dos suditos. Desta maneira, a aprovagdo das agbes
passadas revela-se ndo somente supérflua, mas também ndo
pode ameagar a realizagdo dos fins da dominagdo.”. O
futuro da Repuiblica — sobre a leitura contratualista da histéria
em Hobbes e Kant, in Discurso (33) — Revista do
Departamento de Filosofia da USP. p. 76-77;

Segundo JANINE RIBEIRO: “O soberano tem todo o
direito de me matar, invocando simplesmente o direito de
natureza que continua em suas mdos, - mas neste cdso eu
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recupero a liberdade e posso resistir-lhe. A razdo é simples:
socializei-me para garantir a vida, precdria na condi¢do
natural de guerra; se o proprio soberano a ameacar, devo
reaver a liberdade para defendé-la. A vida é o valor supremo
e incondicionado: tém direito de lutar por ela tanto o
inocente como o criminoso.”. Ao leitor sem medo: Hobbes
escrevendo contra seu tempo. p. 93;

Leviata. Parte 1 - Do Homem. Cap. XIV — Da primeira e
segunda Leis Naturais. p. 113;

Leviatd. Idem supra. p. 114;

Do Cidaddo. Parte I — Liberdade. Cap. II — Da Lei de
Natureza Acerca dos Contratos. 9. Defini¢do de contrato e de
pacto. p. 42-43;

Conceitos técnico-juridicos ajudam a esclarecer: O jurista
PONTES DE MIRANDA, ao expor sobre pretensdes e agoes
reais, definiu: “Hd as pretensées reais [no sentido de coisa,
res] que sdo dirigidas erga omnes [para todos], embora, para
se exercerem tenham de ir contra alguém a que toca, no
momento, tolerar a exigéncia; e as pretensdes pessodis que
consistem em se exigir de alguém [pessoa especifica] que dé
algo, ou ndo dé, ou faga, ou ndo faga, ou tolere, ou ndo
tolere.” (o que esta entre colchetes foi adicionado). Tratado
de direito privado. Parte XIV — Pretensdes e agoes
imobiliarias dominicais. Cap. I — Pretensdes e Acgoes
Dominicais. § 1.567. 1. p. 27; e o jurista ARNOLDO WALD
define que o direito real: “é direito absoluto, erga omnes
(contra todos), tendo sujeito passivo indeterminado,
enquanto o direito pessoal ou de crédito (direito
obrigacional) é relativo e tem sujeito passivo determinado™;
“Enquanto os direito reais so existem quando criados pela
lei, pois impoem um dever juridico a todos os membros da
coletividade, os direitos pessoais ou de crédito dependem
exclusivamente, na sua configuragdo, da vontade das partes,
constituindo, para terceiros (ndo contratantes), uma res inter
alios acta, que ndo pode ser causa ou fonte de qualquer
dever juridico para quem ndo foi parte na convengdo”.
Curso de Direito Civil — Direito das Coisas. 9. Caracterizacao
dos Direitos Reais. p. 26 e 32-33;

WALD, Arnoldo. Curso de Direito Civil. Idem supra;

“A propriedade que um stdito tem nas suas terras consiste

no direito de excluir todos os outros suditos do uso dessas
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terras, mas ndo de excluir o soberano, quer seja uma
assembleia ou um monarca”. Leviatd. Parte 1 — Do Homem.
Cap. XXIV. Da Nutricdo e Procriacdo de uma Republica. p.
212;

“Quando por qualquer destas maneiras [renincia e
transferéncia] alguém abandonou ou adjudicou o seu direito,
diz-se que fica obrigado ou for¢ado a ndo impedir aqueles a
quem esse direito foi abandonado ou adjudicado o
respectivo beneficio, e que deve, e é seu Dever, ndo tornar
nula esse seu proprio ato voluntdrio”. Leviata. Parte 1 — Do
Homem. Cap. XIV — Da primeira e segunda Leis Naturais. p.
114;

Podemos melhor compreender a terminologia juridica
utilizada por Hobbes quando voltamos para o universo
juridico que o circundava. EDWARDO COKE (1552-1634),
jurista ao qual o filésofo se refere no Didlogo entre um
filésofo e um jurista, dd-nos uma dimensdo do que,
juridicamente, caracteriza-se como uma obrigacdo exigivel,
ao explanar uma espécie de acgdo judicial da época: “In
debito. Esta ac¢do ndo é apenas pretendida daquilo que é
propriamente um débito, mas de todos os deveres, pactos...”
(tradugdo livre). The Second Part of the Institutes of the
Laws of England. Cap. XIX. p. 397;

FRIEDRICH, ao comentar sobre a disputa entre BACON
(do qual Hobbes foi secretario) e COKE, expressa: “O ponto
de vista do direito natural, adotado pelo Rei e que também é
representado por Bacon, ople-se nitidamente ao que por
Coke ¢é defendido. Bacon, em seu Advancement of Learning,
sugeriu que todos quantos tinham escrito sobre leis e o
Direito ou eram juristas ou filésofos, mas nunca estadistas.
Os filésofos tinham sonhado, assim disse ele, Estados
imagindrios, enquanto os juristas estavam sempre falando
sobre as instituicbes que tinham encontrado no direito
vigente e existente, 'o que é lei e o que ndo devia ser lei'.
Bacon acrescentou, penetrantemente, que a sabedoria de um
legislador ¢é algo bem diferente da sabedoria de um jurista.
E, embora estivesse disposto a reconhecer o juiz como um
ledo, manteve que deviam existir 'lebes sobre o trono'. Pelo
contrdrio, € missdo do estadista dar forma a lei mediante a
razdo e desenvolvé-la neste sentido. Bacon estava pronto a
admitir que o direito comum estava acima do estatutdrio;
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mas superior e acima de ambos, disse ele, encontra-se a
propria razdo. Existe aqui uma clara analogia de
pensamento com a Filosofia do Direito e o direito natural do
continente...Bacon e o Rei Jaime desejavam impedir que o
judicidrio, incluindo o parlamento, limitasse a soberania.
Era precisamente esta limitacdo que Coke e os juristas
ingleses tinha em mente. Coke declarou...que soberania e
direito comum ndo davam bom casamento”; “A filosofia
politica e juridica de Thomas Hobbes é bastante diferente da
de Sir Edward Coke, cujas opinibes estavam profundamente
radicadas nos processos judicial e parlamentar
tradicionais”. Perspectiva histérica da Filosofia do Direito.
p. 98 e 101;

ROSCOE POUND, estudioso do direito de tradi¢cao anglo-
saxoOnica, diz, acerca do Direito nos séculos XVII e XVIII,
que: “Sob a influéncia dessa teoria [a dos direitos naturais],
os juristas elaboraram um esquema de 'direitos legais' que,
efetivamente, abrange quase todo o dominio dos interesses
individuais da personalidade e dos interesses individuais de
substdncia. Deu um alicerce cientifico ao esquema medieval
das pretensdes e deveres implicados na relacdo entre rei e
seus principais vassalos, a partir do qual os juizes
desenvolveram os imemoriais direitos dos ingleses, ao
mesmo tempo que habilitava os direitos comuns dos ingleses
a converterem-se em direitos naturais do homem, como tal
insertos nas cartas de direitos...O jurisconsulto romano era,
simultaneamente, professor, filésofo e advogado. Como
advogado, tinha sempre diante dele as exigéncias da
seguranga geral, sentindo a necessidade imperativa de estar
apto a aconselhar, com seguran¢a, o que os tribunais
deviam fazer, em determinadas situagdes de fato. Os juristas
dos séculos XVII e XVIII eram, principalmente, professores e
filésofos...Tal como o jurisconsulto romano construia d
imagem e semelhanga do velho direito da cidade, assim seus
sucessores modernos construiam segundo as diretrizes
romanas idealizadas”. Introducdo a Filosofia do Direito. p.
26;

Na tradicdo técnico-juridica: “O direito de usar importa
aproveitar as utilidades da coisa. O de gozar significa que o
titular pode colher ou receber os frutos e produtos, tanto
naturais como civis (aluguéis, juros). O de dispor assegura
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ao proprietdrio a possibilidade de destruir ou transformar a
coisa, alterando a sua natureza, podendo ainda modificar a
relacdo juridica existente, alienando a coisa ou cedendo
parte dos poderes que sobre ela pode exercer”. WALD.
Curso de Direito Civil. Idem supra. p. 33-34;

Diferentemente da posigao adotada, interessante observar as
posicoes de OSTRENSKY e SALGADO: “OSTRENSKY
entende que...'Considerando-se que no estado de natureza
todos tem direito a tudo, seria impossivel transferir a outro
direitos de que este jd ndo dispusesse antes. Em vista disso,
Hobbes atribui ao contrato que inaugura a sociedade civil
um contetido de ndo resisténcia: cada individuo concorda
com os demais a se abster do uso das forgas e direito
naturais contra o homem ou assembléia a quem o direito
residual foi outorgado. A solugdo parece aproximar o
contrato para a instituigdo e o contrato para a aquisi¢do do
Estado, ja que em ambos o individuo particular renuncia a
seu direito, sem contrapartida. O sudito, a imagem do
vencido, aceita ndo  resistir a vontade do
soberano'...Entendendo o contrato social como uma
transferéncia de direitos e ndo, uma reniincia, Hobbes
resguarda alguns direitos dos stditos, pois a rentincia do
direito de natureza significaria que seria impossivel a volta a
este estado”. Contrato como Transferéncia de Direitos em
Thomas Hobbes. p. 101-102;

Do Cidaddo. Parte I — Liberdade. Cap. II — Da Lei de
Natureza Acerca dos Contratos. 3. A primeira lei especial de
natureza é que ndao devemos conservar nosso direito a todas
as coisas. p. 39;

Leviatd. Parte 1 — Do Homem. Cap. XIV — Da primeira e
segunda Leis Naturais. p. 113;

Elementos da Lei Natural e Politica. Parte I; Capitulo XV —
Do direito natural desapossado por doagdo e convengao. p.
102;

Do Cidadao. Parte 1 — Liberdade; Capitulo II — Da Lei de
Natureza Acerca dos Contratos; 9 — Definicdo de contrato e
de pacto. p. 42-43;

Leviatd. Parte 1 - Do Homem; Capitulo XIV — Da primeira e
segunda Leis Naturais. p. 115;

Leviatd. Parte 1 - Do Homem; Capitulo XV — De outras Leis
de Natureza;
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Do Cidaddo. Parte I — Liberdade. Cap. II — Da Lei de
Natureza Acerca dos Contratos. 18. Ndo tem validade um
pacto de ndo resistir a quem venha prejudicar o meu corpo. p.
48-49;

Um 6timo exemplo para se levar o contrato ao extremo, a
partir da perspectiva da liberdade quanto aos meios para
preservar a vida (vide Elementos da Lei Natural e Politica.
Parte I, Cap. XIV. p. 95), refere-se ao famoso caso hipotético,
criado pelo professor Lon L. FULLER (O_Caso dos
Exploradores de Cavernas), em que exploradores de cavernas
ficam presos no local que exploravam, apdés um
desmoronamento e, para viverem, resolvem firmar um pacto
pelo qual, através de sorteio, um deles seria sacrificado pelos
demais e serviria de alimento para estes, observando-se que,
na histoéria criada pelo professor Fuller, a pessoa sorteada e
morta ndo s6 era a mesma pessoa que, antes, havia proposto
0 pacto aceito por todos, como, também, era a mesma pessoa
que, antes dos dados serem langados, ndo mais queria
participar do sorteio. Para fins do presente texto, o ponto a
ser destacado neste caso hipotético diz respeito a
possibilidade de se aceitar e convencionar a prépria morte,
enquanto possibilidade forte e préxima, como o tGnico meio
para se salvar a prépria vida, mesmo que quando da
execucdo do contrato continue sendo permitido ao ser
humano, porque isto estd em sua natureza, resistir.
FRIEDRICH diz que: “até...a mais ilegal e violenta ordem,
sdo preferiveis ao estado de natureza. Hd apenas uma
condicdo estabelecida por Hobbes, que ¢é bastante
caracteristica de sua argumentagdo geral: se um soberano
ameaga a vida de um sudito, entdo, este tem o direito de
resistir, pois, nesse caso, ambos retornaram ao estado de
natureza”. Perspectiva Histérica da Filosofia do Direito. p.
104;

Interessante notar a necessidade do elemento da
racionalidade nos contratos a partir de sua consideracdo em
perspectiva com o processo de secularizacdo; as condigdes de
validade de um contrato sdo deslocadas do ambito do divino.
Em COKE, acerca de "o que deve ser dito como um contrato
suficiente sobre o qual é possivel impetrar um acgdo de
débito, e o que ndo" (Ixxviii), verificamos palavras
esclarecedoras: "O Bispo de Norwich teve o primeiro fruto de
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todos os clérigos dentro da diocese para toda [avoydance]; a
igreja tornou-se vazia, e outra pessoa tornou-se incumbente,
a qual pagou ao bispo parcela de seus primeiros frutos de
acordo com a tributagdo da igreja, e para o resto teve um dia
para pagar; o bispo morreu; o residual ndo foi pago, e seu
executor impetrou uma agdo de débito: e a agdo foi julgada
improcedente, porque é uma coisa meramente espiritual, e
ndo um contrato secular, e a corte ndo possui jurisdi¢do para
apelo disto". The First Part of the Institutes of the law of
England. L..2, C.12. Sect 240. 162.b;

Do Cidaddo. Parte I — Liberdade. Cap. II — Da Lei de

Natureza Acerca dos Contratos. 14. Os pactos nao obrigam
além de nosso maximo esforco. p. 45-46;
“..toda a soma de desejos, aversoes, esperangas e medos,
que se vdo desenrolando até que a agdo seja praticada, ou
considerada impossivel, leva o nome de Deliberagdo”.
Leviatd. Parte 1 - Do Homem. Cap. VI — Da Origem das
Paix0es. p. 55;

Segundo LIMONGI: “quem quer a paz deve demonstrar aos
outros que quer estabelecer contratos, pois este é o modo de
instituir obrigagdes...deve demonstrar que quer cumprir os
contratos que estabelece, isto é, que quer construir as
condigdes de validade dos contratos e cumprir seus contratos
vdlidos, pois ndo cumprir os contratos vdlidos é dar motivo
aos outros para que ndo os estabelecam”. Hobbes. p. 41-42;

“...a vontade é o tltimo apetite na deliberagdo” - Leviata.
Idem supra — note, também, que o fato de a agdo ser
resultado, efeito, direto da vontade, faz com que, em Hobbes,
ndo apareca o problema da interpretacdo da vontade — se a
expressdo desta é contra a vida, entdo, deve-se entender que a
pessoa que a expressou ndo queria dizer o que foi interpretado
(Leviata. Parte 1 — Do Homem. Cap. XIV. Da primeira e
segunda Leis Naturais. p. 115);

Quanto a vontade, enquanto elemento contratual, expressa
Hobbes, no Do Cidaddo: “Embora a prépria vontade ndo
seja voluntdria, mas apenas o comeg¢o das agoes voluntdrias
(pois queremos o agir e ndo o querer), e por isso seja de
todas as coisas a que menos pode ser objeto de deliberagdo e
pacto, contudo aquele que submete sua vontade a vontade de
outrem transfere a este ultimo o direito sobre sua forca e
suas faculdades”. Do Cidadao. Parte II — Dominio. Cap. V —
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Das Causas e da Origem Primeira do Governo Civil. 8, Na
unido, o direito de todos os homens é transferido a um soé. p.
96;

Leviatd. Parte 1 - Do Homem. Cap. XIV — Da primeira e
segunda Leis Naturais. p. 119;

Dialogos entre um Fil6sofo e um Jurista. Do poder soberano.

p. 42-43;

Note-se, porém, que em razdo de ndo se poder exigir coisas
impossiveis, ndo é permitido ao soberano requerer, para a
defesa dos stditos, de quem ndo tem bens para contribuir.

“O apetite, ligado a crenca de conseguir, chama-se
Esperanca”. Leviatd. Parte 1 - Do Homem. Cap. VI — Da
Origem das Paixdes. p. 50;

Elementos da Lei Natural e Politica. Parte I. Cap. XV — Do
direito natural desapossado por doacao e convencao. p. 102;
Leviatd. Parte 1 - Do Homem. Cap. XIV — Da primeira e
segunda Leis Naturais. p. 115-116;

Note que ndo ha impossibilidade, no estado de natureza, de
todo e qualquer pacto, mas apenas daquele em que ha justa
suspeita no descumprimento pela outra parte. O préprio
Hobbes, no Do Cidaddo, faz a seguinte nota ao termo “justa
suspeita”, apesar do titulo do capitulo em que esta inserto tal
termo: “Pois, a ndo ser que apareg¢a alguma causa nova de
medo, quer devido a algo que tenha sido feito, quer a algum
outro sinal de que a outra parte ndo tem vontade de cumprir
o que convencionou, ndo se pode julgar que se trate de um
medo justo. Isto porque a causa que ndo foi suficiente para
impedi-lo de afirmar o pacto ndo deve tampouco bastar, uma
vez firmado esse, para autorizd-lo a rompé-lo”. Do Cidaddo.
Parte I — Liberdade. Cap. II — Da Lei de Natureza Acerca dos
Contratos. 11. Os pactos de fé reciproca sdo nulos e intteis
no estado de natureza, mas nao dentro do estado civil. p. 44 -
Nota. p. 362;

COKE, resumindo analiticamente o pensamento de
LITTLETON acerca de Condominio [Joyntenants], expressa
que o condominio pode ser criado sobre contratos e pactos,
enquanto uma obrigacdo, e sobre terras e bens moveis.
Institutes of the law of England. p. lii;

JANINE RIBEIRO expressa: “Quando, finalmente,
firmamos todos o pacto pelo qual se institui o Estado, cada
um de nés estd cedendo algo no ato (o direito a todas as
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coisas, de que antes desfrutdvamos) —e assim retira, de todos
os outros, as razbes para a suspeita reciproca. O que é
absolutamente brilhante nesse caso é que o contrato de todos
com todos faz com que cada qual ocupe as duas posicées, a
de quem desconfia (B), e a daquele de quem os outros
deveriam desconfiar (A). Cada um (A), cedendo de imediato,
retira dos outros (os B) a razoabilidade de dele suspeitar. O
cardter simultdneo da operagdo faz com que, sendo todos A e
B, a guerra encontre fim. O que pretendi mostrar é que ndo é
preciso, para compreender esse procedimento, introduzir um
elemento externo a ordem juridica — que seria a espada do
Estado como garante de um contrato que, precisamente, lhe
dd nascimento. Sem diivida, na ordem das coisas, na prdtica
ou no mundo de facto, é o glddio da justica e da guerra que
conserva a paz. Mas na fundamentagdo juridica ele ndo é
possivel (porque o Estado ndo existe) — nem necessdrio”.
Thomas Hobbes, ou: a paz contra o clero. p. 31;

Do Cidadédo. Parte I — Liberdade. Cap. III — Das outras leis
de natureza. p. 53;

Segundo FRIEDRICH: “E evidente que a Filosofia do
Direito de Hobbes estd quase totalmente alicer¢cada no
principio de utilidade...Hobbes vé em todo o processo social
uma legalidade muito acentuada, mas as leis abrangidas por
essa legalidade sdo leis da natureza, no sentido da lei da
gravitagdo. Tal legalidade se fundamenta na utilidade que os
préprios homens lhe reconhecem. E esta a situacdo que a
definicdo de poder, por Hobbes, tenta sugerir. Por
conseguinte, a lei que o soberano institui é, essencialmente,
uma ordem legal relacionada a consideragdo de utilidade da
paz e da seguranga publica” - Perspectiva Historica da
Filosofia do Direito. XI. A lei como ordem imperativa —
Hobbes e os utilitaristas. p. 104-105; no mesmo sentido
utilitarista, LAFER expressa: “as leis de natureza, em
Hobbes, ndo sdo verdadeiramente leis, mas se reduzem a
racionalidade do homem e a sua capacidade de definir o que
é titil”. Hobbes, o direito e o Estado Moderno. p. 31;

No sentido da méxima juridica, Hobbes expressa: “no
contrato, primeiro se determina o que deve ser feito, antes
que nos obriguemos a fazé-lo; enquanto na lei estamos, jd,
obrigados a cumprir o que s6 depois é determinado”. Do
Cidaddo. Parte II — Dominio. Cap. XIV — Das Leis e dos
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Crimes. 2. [A diferenca] Entre lei e pacto. p. 217 — Note que
estamos referindo ao elemento obrigacional, e ndo temporal;

“Isto é mais do que consentimento ou concérdia, é uma
verdadeira unidade de todos eles, numa sé e mesma pessoaq,
realizada por um pacto de cada homem com todos os
homens”. Leviatd. Parte 2 — Da Reptiblica. Cap. XVII — Das
Causas de um Republica. p. 147; Nao ha de se confundir o
pacto social com a transferéncia de poderes para o soberano
(a qual, para fins de manutencdo da paz, precisa ser
incondicionada): “A opinido segundo a qual qualquer
monarca recebe o seu poder de um pacto, quer dizer,
condicionalmente, deriva de ndo se compreender esta
simples verdade: que os pactos, ndo passando de palavras e
vento, ndo tém nenhuma for¢a para obrigar, dominar,
constranger ou proteger ninguém, a ndo ser a que deriva da
espada publica; ou seja, das mdos livres e sem peias daquele
homem, ou assembléia de homens, que detém a soberania,
cujas agbes sdo garantidas por todos e realizadas pela for¢a
de todos os que nele se encontram unidos”. Leviata. Parte 2 —
Da Reptiblica. Cap. XVIII — Dos Direitos dos Soberanos por
Instituicdo. p. 151;

No Do Cidaddo, Hobbes também ressalta o elemento fé:
“...tratamos de um governo instituido ou politico, isto é,
daquele que deve sua origem ao consentimento de muitos,
que, por contrato e fé reciprocos, se obrigaram a todos”. Do
Cidaddo. Parte II — Dominio. Cap. VIII — Dos Direitos dos
Senhores Sobre Seus Servos. 1. O que significam servo e
senhor. p. 135;

Note que o soberano ndo faz parte do pacto, e sua promessa
ndo possui for¢a vinculativa; no entanto, isto ndo quer dizer
que, racionalmente, os suditos obedecerdo aquele que nao é
capaz de prover seguranga — se o soberano ndo expressar que
ele consegue alcancar a paz (seja pela vitéria na guerra
externa, seja pela manutencdo da paz internamente), perde-se
a causa da obrigacdo de obediéncia dos cidaddos/stditos —
dai, verificar-se-4 na ultima Parte desta dissertacdo, a
importancia da educagdo soberana para a obediéncia;

Contra a posicdo adotada, SALGADO expressa: “Em todas
as defini¢cées de pacto ou covenant as partes ainda ficam
ligadas enquanto ndo houver o fim da obrigagdo, uma vez
que a transferéncia de direitos ocorre no futuro. Fica claro
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porque Hobbes ndo pretende que a unido entre homens para
fazer seu 'Deus Mortal', o Leviatd, seja um pacto. Um pacto
possibilitaria que homens ou o conjunto deles exigisse do
soberano uma contraprestagdo, limitando o soberano. O
suditos cumpririam a obrigagdo da obediéncia e ao
soberano restaria no futuro cumprir sua obrigacdo. A melhor
alternativa para Hobbes estaria em um contrato e ndo, em
um pacto social, pois a transferéncia ocorreria no presente,
desobrigando as partes de qualquer obrigagdo futura”.
Contrato como Transferéncia de Direitos. p.97-98;

LIMONGI diréd que os pactos e contratos, no estado natural,
estdo no plano das convengoes linguisticas, ressaltando “a
fragilidade caracteristica da linguagem, elemento em torno
do qual se estabelece a lei da razdo”, a qual nos mostra ser
racional fazer o pacto social. Segundo a estudiosa de
Hobbes: “E  certo que, como notara Leo Strauss, a
construgdo do Estado depende de que cada homem tenha
conquistado in foro interno, no jogo das paixées, a unidade
da vontade no sentido da paz. Mas esta unidade permanece
abstrata e irrealizada, e ndo cria nenhuma obrigagdo moral,
antes que se tenha dado solugdo a um problema que ndo é
da ordem da inteng¢do, mas de sua representagdo publica, e
que se resolve no plano da regulamentagdo juridica da
relagdo entre os homens. Somente depois de criada esta
armagdo juridica serd possivel distinguir entre os homens
justos e injustos, entre aqueles cuja agdo é inspirada pela
intengdo de paz e aqueles que agem somente por medo do
castigo”. A Relacdo entre a Razdo e as Paix0es na
Antropologia Hobbesiana in Discurso (24). p. 152 e 155;

Do Cidadédo. Parte 1 — Liberdade. Cap. IIT — Das Outras Lei
de Natureza. 3. O que é injuria. p. 54;

Do Cidadédo. Idem supra. 2 — A segunda lei de natureza
manda cumprir os contratos. p. 53;

Leviata. Parte 1 — Do Homem. Cap. XV — De outras Leis de
Natureza. p. 123-124;

Do Cidaddo. Parte I — Liberdade. Cap. II — Da Lei de
Natureza Acerca dos Contratos. 17. Ndo tem validade o pacto
posterior que contradiga um anterior. p. 47-48;

Leviatd. Parte 1 — Do Homem. Cap. XIV — Da primeira e
segunda Leis Naturais. p. 121;
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Leviatd. Parte 1 - Do Homem. Cap. XIV — Da primeira e
segunda Leis Naturais. p. 122;

Também é possivel afirmar que o pacto social, ao ser
instaurado, faz com que os homens tenham uma maior
disposicao para contratar - em um estado de guerra de todos
contra todos, a nossa natureza nos autoriza, e até mesmo nos
impde racionalmente, o descumprimento de pactos
(promessas embutidas em um contrato) quando, em razao de
sinais de desconfianga, achamos que a manutencdo deles
pode vir a ser causa de diminuicdo de felicidade ou
destruicdo da prépria vida.

Leviatd. Parte 1 — Do Homem. Cap. XV. De outras Leis de
Natureza. p. 124;

JANINE RIBEIRO expressa que: “Axioldgica, a concepg¢do
que Hobbes tem da propriedade: distribuida pelo soberano,
constitui-se ao mesmo tempo que bem e mal, e identifica-se
com a Justiga, isto é, com a diferenca entre justo e injusto,
licito e ilicito: situa-se numa humana genealogia dos
valores...Hobbes trata da  propriedade apenas
incidentalmente; ndo ¢é direito natural, instaura-a o
Estado...Hobbes [convertera a filosofia politica] a garantia
da vida e da liberdade corporal, situando-as na origem dos
valores...definindo-se a vida de maneira mais estrita, ela

fundamenta o direito e a lei”. Ao leitor sem medo — Hobbes

escrevendo contra seu tempo. p. 82;
Em razdo desta perspectiva da justica enquanto Justica é que

podemos vislumbrar o lado juridico-positivista de Hobbes,
por muitos ressaltado: BOBBIO diz que Hobbes é um
“jusnaturalista ao partir, e um positivista, ao chegar” -
Locke e o Direito Natural. p. 41; REALE, Miguel expressa
que: “Nas obras de Machiavelli e de Bodin notam-se ainda
vdrias limitagdes ao poder do Estado concretizado na
pessoa do principe ou monarca, e, se Jean Bodin, por
exemplo, afirma a supremacia do Estado, timbra, no
entanto, em lembrar que se trata de uma supremacia
relativa, restrita a esfera legal, ndo estando acima das
exigéncias do Direito Natural, ndo podendo ir além de
certos limites estabelecidos pela tradigdo, pelo Direito das
Gentes e pelos costumes tradicionais do Reino. Jd na pena
do criador do Leviathan, o Estado é o ilimitado, ndo s6 o
ordenador do Direito Positivo como o proéprio criador da
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Justica. O soberano, para Hobbes, pode cometer uma
iniquidade, mas nunca uma injustica, porque a Justica com
o soberano se confunde, de sorte que todas as leis escritas e
ndo escritas adquirem autoridade e forca pela vontade do
Estado”. Teoria do Direito e do Estado. A estatalidade do
Direito segundo Hobbes. p. 205;

Como expressa RAWLS em Uma teoria da justica. p. 3;

Leviata. Parte 1 - Do Homem. Cap. XV — De outras Leis de
Natureza. 124;

Do Cidaddo. Parte I — Liberdade. Cap. III — Das Outras Leis
de Natureza. 3 — O que € injtria. p. 54;

Elementos da Lei Natural e Politica. Parte I. Cap. XVI —
Algumas das Leis de Natureza. p. 108;

Leviatd. Parte 1 - Do Homem. Cap. XV — De outras Leis de
Natureza. 124-125;

Nos primeiro e segundo livros do Corpus Juris Civilis (obra
juridica do século VI .d.C.), denominados, respectivamente,
Institutiones e Digesto (ou Pandectae) 1é-se: “Os preceitos
do direito sdo os seguintes: Viver honestamente (honeste
vivere); ndo prejudicar os outros (alterum non laedere) e dar
a cada um o que é seu (suum cuique tribuere)”
(Institutas,1.1.3.); e “A justica é a vontade constante e
perpétua que atribui a cada um o seu direito” (Digesto,
1,1,10., Ulpianus);

FAITANIN esclarece-nos, sinteticamente, a nogao tomista
sobre justica: “Por justica entende-se o habito pelo qual com
vontade constante e perpétua se dd a cada um o seu direito
[STh.II-II,g58,al,c], a cada um o que é seu [STh.II-
II,g58,all,c] e ndo reivindica o que ¢é alheio, mas
negligencia sua propria utilidade, para salvaguardar a
eqiiidade comum [Sth.II-11,g58,all,sedcontra]. A justi¢a, que
é um hdbito, é sempre relativa a outrem, pois é a regra, a
norma que mantém entre os homens a sociedade e a
comunidade de vida [STh.II-11,q58,a2,sed contra]. E dado
que o nome justica implica igualdade, ela exige alteridade,
diversidade de pessoas, por isso, em seu conceito mesmo, a
justica comporta relagdo com outrem [STh.II-11,g58,a2,c]. A
justica é virtude, pois como a virtude, a justica torna bom o
ato humano e retifica as agoes humanas [STh.II-11,q58,a3,c].
A justica tem a sua sede na vontade, porque é retiddo da
vontade e ninguém é chamado justo pelo conhecimento que
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tem e que é dado pela razdo, mas pela retiddo da agdo, que
emana da vontade [Sth.IIII, g58,a4,c]. O bem de cada
virtude, que se supbe na relagdo com outrem, se encontra na
justica, de tal maneira que os atos de todas as demais
virtudes podem pertencer a justica. Neste sentido, a justica é
uma virtude geral [STh.IIII,q58,a5,c] e tem preeminéncia
sobre todas as virtudes morais, seja porque tem a sua sede
na vontade, ou porque as outras virtudes morais sdo
exaltadas somente pelo bem que realizam no homem
virtuoso, ao passo que a justica é enaltecida pelo bem que o
homem virtuoso realiza em suas relagbes com outrem
[STh.II-11,g58,a12,c]. Mas nem por isso a justi¢a identifica-
se com toda virtude, pois uma pode existir sem a outra, como
quando alguém é virtuoso em sua vida particular, mas ndo
nas relagbes com outrem [Sth.IIII,g58,a6,sed contra]. A
justiga € virtude que dispbe a relagdo com outrem. A palavra
outrem pode significar muitas pessoas ou uma. Diz-se justi¢a
legal a que se aplica a muitos e justica particular a que se
aplica nas relagbes particulares [STh.II-I1,g58,a7,c], cuja
matéria sdo as agbes e as coisas exteriores
[Sth.1111,g58,a8,c] e ndo as paixdes [STh.II-11,g58,a9,c]. O
meio-termo da justica consiste em certa igualdade de
propor¢do da realidade exterior com a pessoa exterior
como, por exemplo, é justo dar ao rei o que é majestoso
[Sth.1111,q58,a10,c]”. Justica: virtude de dar a cada um o seu
direito. in Aquinate (n.4). p. 310-311;

Leviata. Parte 1 — Do Homem. Cap. XV — De outras Leis de
Natureza. p. 124;

Segundo BARROS: “Através da compilagdo justiniana, a
formula de Ulpiano — 'Justica é a vontade constante de
atribuir a cada um o seu direito' — tornou-se um dos
principais fundamentos do pensamento juridico ocidental.
Ela era a transposicdo em termos legais da andlise
aristotélica sobre a virtude da justica e das concepgoes
estoicas de Cicero [De Officiis I, 20-41; De Re Publica III,
X1V, 22]. Consagrada pelos padres da Igreja, especialmente
Agostinho [O Livre-Arbitrio III, 13, 27; A Cidade de Deus
XIX, 21], chegou ao juristas quinhentistas amparada pela
autoridade de Aquino [Suma Teoldgica II, II, questdo LVIII]
e dos bartolistas: o justo é atribuir corretamente a cada um
o que lhe é devido™. A teoria da soberania. p. 91;
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afinal, conforme expressa Hobbes (por meio do estudante
das leis inglesas): “quando a voz de nossas leis foi calada
pela guerra civil ndo havia um tinico homem capaz de dizer
com seguranga que algum bem era dele”. Didlogo entre um
Fil6sofo e um Jurista. O rei é o juiz supremo. p. 63;

Dialogos entre um Fil6sofo e um Jurista. Do poder soberano.
p. 41-42;

Dialogos entre um Filsofo e um Jurista. Idem Supra. p. 63

Décima primeira lei de natureza no Leviatd (ou seja,
derivada da lei que manda cumprir os contratos e as palavras
dadas): “Se a alguém for confiado servir de juiz entre dois
homens, é um preceito da lei de natureza que trate a ambos
equitativamente...A observdncia desta lei que ordena
distribuir equitativamente a cada homem o que segundo a
razdo lhe pertence chama-se Equidade”. Leviata. Parte 1 —
Do Homem. Cap. XV. De outras Leis de Natureza. p. 133;
Segundo JANINE RIBEIRO: “A equidade era um principio
bastante forte no direito inglés, o qual, em sintese, jogava
com trés conceitos bdsicos. O primeiro era a common law,
baseada em precedentes e costumes, mas ndo apenas por
terem esses a autoridade do tempo passado, e sim porque se
considerava que ao longo do tempo a tradigdo destilava o
que fosse mais justo e racional (ver..Ao leitor sem
medo...1999. p. 180-181). O segundo era a lei aprovada pela
communitas regni, ou comunidade do reino, que se supunha
ter seu centro na unido que formavam o rei e as duas
Cdmaras do Parlamento...o terceiro era a equidade, que se
supunha provir da consciéncia do rei, a qual por sua vez
tinha como guardiGo o chanceler..Das decisoes dos
tribunais da common law, que se pautavam pela tradi¢do,
cabia recurso ao rei, que era tido como fonte de justica; e
nos casos em que tais sentencas fossem flagrantemente
iniquas, porque demasiado presas a precedentes, o chanceler
fazia valer os principios da equidade. Estes nunca eram
muito bem definidos, justamente porque a equidade
constituia uma provincia da lei que ndo se limitava nem a
coisa votada (os Atos do Parlamento) nem a matéria julgada
(a common law). Ora, o que faz Hobbes com tudo isso? O
seu ponto central é a doutrina da soberania. Por isso, a
statute law a seu ver prepondera — mas ele a concebe mais
como decisdo do soberano sozinho, que seria o rei, do que
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como algo compartilhado e negociado por ele com o
Parlamento. Jd a tradigdo e os costumes s6 valem na medida
em que, explicita ou implicitamente, o soberano — ou seja, o
rei — os referenda. E a equidade deixa de ser algo que se
contrapde ds duas outras fontes da legalidade para, também
ela, provir do soberano (o que, alids, jd era em larga medida
fato)” - Nota 7 de revisdo a tradugdo, feita por
OSTRENSKY, do Behemoth ou o longo Parlamento. p. 35;
Em Ao leitor sem medo — Hobbes escrevendo contra seu
tempo (p. 179-180), expressa JANINE RIBEIRO:
“Retornemos aos law-finders de H. Cam, ou a defini¢do do
Parlamento medieval como mera Alta Corte (Mcllwain):
juizes e parlamentares veneram, como sacerdotes, a justiga.
Uma lei contrdria a ela seria nula, enquanto na falta de uma
lei justa qualquer magistrado a deveria declarar sem
demora; para suprir tal caréncia, em fins do século XV, um
juiz chega a editar uma lei. A justica ndo se dd (como honra
ndo se dd), pois se reconhece ou declara; por mais que a
prdtica ndo-codificada dos common lawyers repugne da
escoldstica e suas classificagdes, a concep¢do que tém da lei
é aristotélica e tomista:nesta, como observa Villey, a ciéncia
juridica se constréi partindo ndo da natureza do homem
(como fardo os modernos), mas da natureza césmica. A
filosofia aristotélica serve de base ao direito romando e as
escolas da lei natural: é concebendo os corpos sociais como
naturais, como parte de um cosmo, que os juristas podem
apreender a ordem que neles reina, destilando a ratio
(razdo, relagdo) das coisas que a encerram. O jus serd a
parte de cada um, enquanto a iustitia é a relagdo entre as
diversas partes. Como a lei é fonte do direito, e este é objeto
ou proje¢do dela, ndo se estranha que confunda lex com jus:
um direito € estatuto que comporta vantagens e encargos
(por exemplo, o jus civitatis romano implica também a
obrigacdo do servico militar). E dessa lei natural, a
principio ndo-escrita (dgraphos nomos, diz Aristételes), que
o jurista se faz sacerdote, na frase de Ulpiano. Assim,
porderd a common law dizer-se o birthright, o direito por
exceléncia, de cada cidaddo (para indignagdo de Hobbes,
que entre direito e lei divisa oposi¢do radical)”;
YOUNG nos da uma nocao acerca da importancia da justica
na Antiguidade: “Para Sdécrates, Platdo e Aristoteles, cada
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um a seu modo, a justica é a primeira virtude dos seres
humanos individuais. Assim, o Socrates do Criton de Platdo
defende que, para uma pessoa injusta, a vida ndo é digna de
ser vivida. Ja a Republica de Platdo sustenta que a justi¢a é
a expressdo natural, no campo das relagées humanas, de
uma vida individual sauddvel e propriamente orientada.
Aristételes defende na Etica Nicomaqueia que a justica (em
uma de suas acepg¢des) conta como o conjunto das virtudes e
que (em outra acepgdo) é a virtude que expressa a
concepgdo de alguém como membro de uma comunidade de
seres humanos livres e iguais, ou seja, como um cidaddo”. A
justica em Aristételes. in Aristételes — A Etica a Nicomaco.
p. 169;

FERRAZ JUNIOR, citando DEL VECCHIO, expressa
quanto a noc¢do da justica na Antiguidade: “...pode-se tragar
uma linha no desenvolvimento da filosofia que nos leva a
compreender a justica como principio de sentido quase
exclusivamente social, ao lado de outra que, paralelamente,
ird ressalvar preponderantemente o cardter da justica como
'virtude universal' (Del Vecchio, 1960, p. 22)”; “...havia
aqueles que, como Critias, afirmavam ser a sociedade e as
leis uma mera criagdo humana, sendo a justica uma
invengdo de 'um homem prudente e sdbio' para assegurar a
ordem social...por outro lado, na linha da 'virtude universal’,
€ bdsica uma referéncia ao pensamento socrdtico-platénico.
A admissdo da justica como virtude primacial jd era mais ou
menos aceita desde o século VI a.C., consoante as citagdes,
em tom de algo indiscutivel e aceito, feitas por Aristoteles, de
Theognis, na sua Etica a Nicémaco (E.N.,V,3,1129b30). Mas
é, sem duvida, no platonismo que esta idéia ganha um
estatuto 16gico e fundamental, dentro de uma sistemdtica
filosofica”. Estudos de Filosofia do Direito. Cap. 5. Direito e
justica. 1 — Nocado aristotélica de justica. p. 169-170;

MICHEL VILLEY esclarece-nos que: “Formulagées
aristotélicas parecem-nos ter exercido uma influéncia
determinante sobre a construgdo da ciéncia juridica romana.
O texto de Cicero comentado traz a prova disso. Sua
defini¢do da finalidade da arte juridica procede da obra de
Aristételes”; “Para Aristételes, a justica serd realidade, um
setor da realidade”. O direito e os direitos humanos. p. 33 e
36;
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“a moral de Aristételes...ndo é uma moral no sentido dos
modernos: absolutamente um Coédigo, um sistema de 'regras
de conduta', de imperativos que Deus ou a 'Razdo’ ditariam.
A obra de Aristételes, realista, ¢ uma descrigdo, andlise dos
costumes: Ethikd — o termo estd no plural. Modos de agir,
comportamentos cujos espetdculos as diversas espécies de
homens oferecem na cidade, e suas disposi¢des internas. Isto
se prende também a psicologia, ao behaviorismo...”.
VILLEY. O direito e os direitos humanos. Idem supra. p. 37;

Segundo FERRAZ JUNIOR: “...fazer justica, ser justo, ndo
é uma questdo de técnica”; “A virtude ndo é paixdo nem
faculdade da alma...é uma disposi¢do permanente (um estar
disposto a), espécie de fonte donde corre a boa atividade
(E.N., II, 4, 1105a20)...Por disposicdo entende Aristoteles,
em Ultima andlise, o modo total do comportamento que serd

bom ou mau, em face das afec¢bes”. Estudos de Filosofia do

Direito. Idem supra. p. 182-183;

Estamos utilizando a versdo em inglés da Etica & Nicomaco,
feita por W. D. ROSS (in The Complete Works of Aristotle —
the revised Oxford translation, edited by BARNES,
Jonathan) — todas as citacdes dos textos aristotélicos sdo
tradugdes livres do inglés para o portugués. Para cada
citacdo, colocamos em nota, também, a correspondente
traducdo feita do grego para o portugués por CAEIRO,
Anténio de Castro, da Universidade Nova de Lisboa. No
caso da citacdo referida por esta Nota (BARNES, ROSS. p.
1781), a traducdo de CAEIRO expressa: “Vejamos, entdo,
que o que todos visam com <<justica>> ¢€ aquela
disposi¢do do cardter a partir da qual os homens agem
justamente, ou seja, é o fundamento das agdes justas e o que
as faz ansiar pelo que é justo. De modo oposto, a injustiga é
a disposi¢do do cardter a partir da qual os homens agem
injustamente, ou seja, é o fundamento das agdes injustas e o
que os faz ansiar pelo injusto”. p. 103;

Para FERRAZ JUNIOR: “O homem, transformado aqui num
'sujeito de ineréncia’ ('les sujets logiques dont la disposition
em question est affirmée — Tricot, op. Cit., p. 215, nota 3') é,
por sua vez, ndo um ser abstratamente considerado, mas, por
assim dizer, um sujeito histérico. Com efeito, a Historia ndo
é para Aristételes nem o lugar do esquecimento — como o
queria Platdo — nem o desvendamento, como ele mesmo
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parece ter, algumas vezes, acreditado. Ambas as idéias
implicam a existéncia de uma verdade absoluta fora da
Historia. Ao contrdrio, embora Aristoteles a isso ndo
renuncie completamente, a Historia lhe parece antes esta
parte irredutivel de contingéncia que separa os possiveis de
sua realizagdo. A Histdria, entdo, é, igualmente, o horizonte
indefinido da busca e do trabalho humanos. E, se a dialética
é o instrumento desta busca, a Histéria é o lugar de sua
experiéncia. O didlogo dos filésofos e as experiéncias
humanas recolhidas pela Histéria permite uma ascese a
verdade que surge, assim, como uma conquista laboriosa
(Aubenque, 1962, p. 20 ss). Em outras palavras, é estudando
as acgdes dos homens justos que se chega a conhecer a
justica”. Estudos de Filosofia do Direito. Cap. 5. Direito e
justica. 1 — Nogdo aristotélica de justica. p. 197;
Nicomachean Ethics. (BARNES, ROSS. p. 1783 — tradugdo
livre). Etica a Nicomaco. Tradugdo de CAEIRO: “E, na
verdade, o uso da exceléncia completa. E completa, porque
quem a possuir tem o poder de a usar ndo apenas para si,
mas também com outrem...O pior de todos é, entdo, o que é
mau para si préprio, e também para outrem. O melhor de
todos, por outro lado, é o que aciona a exceléncia tanto para
si proprio como para outrem. Mas esta tarefa é dificil. Assim,
tal como a justica ndo é uma parte da exceléncia, mas a
exceléncia total, também a injustica ndo é uma parte da
perversdo, mas antes a mais completa perversdo”. p. 105-
106;

FERRAZ JUNIOR esclarece a origem platénica do
pensamento aristotélico sobre a “virtude universal”: “...o
exercicio efetivo do poder de mando é...uma aceitagdo da lei
da necessidade universal, e o homem perfeito deve
conformar-se a ela (Reptblica, VII, 519d). Hd, pois, a
necessidade de o homem coordenar os movimentos do corpo
e da alma, que visa sempre ao restabelecimento do equilibrio
comprometido entre ambos. Assim como para a sua
subsisténcia deve o Universo harmonizar-se exatamente nas
suas partes ou a Cidade deve obedecer as hierarquias,
também o homem deve sujeitar-se a subordinagdo de suas
partes inferiores as superiores. Ora, esta sujei¢do resulta em
harmonia e equilibrio, cujo exercicio é a propria felicidade.
E a virtude que a ela (assim entendida) nos conduz é a
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justica. A justica passa, em Platdo, a ser, portanto, o
principio regulador da vida individual, da vida social e de
todo o universo. Ndo lhe cabe, em absoluto, como sucedia
aos sofistas, a fungdo especifica e limitada de regular uma
esfera estrita de aplicagdo (a sociedade no caso da sofistica)
nem encerrd-la na operagdo de harmonizar as agbes
individuais (como os pitagoricos e sua 'reciprocidade'), mas
sim a fungdo total e sistemdtica de reger e equilibrar as
vdrias partes num todo orgdnico. A justica torna-se,

efetivamente, a 'virtude universal'”. Estudos de Filosofia do

Direito. Cap. 5. Direito e justica. 1 — Nocdo aristotélica de
justica. p. 170-171;

YOUNG ressalta a identificacdo da justica universal com a
lei: “A identidade da justica universal com a legal traz
consigo, segundo Aristoteles, uma certa identidade da justica
universal com a virtude do cardter..a identidade entre
justica universal, legal e virtude como um todo carrega
consigo dois dos principais temas da filosofia moral e
politica de Aristételes: a idéia moral segunda a qual o agir
virtuoso promove a felicidade e a concep¢do de politica
segundo a qual a comunidade politica existe para promover
a felicidade dos cidaddos”. A justica em Aristételes in
Aristoteles — A Etica a Nicomaco. p. 172;

FERRAZ JUNIOR: “A justiga é, finalmente, uma virtude e,
pois um habitus, isto é, um modo de agir constante e
deliberado (E.N., II, 6, 1106b35)” - Idem retro. p. 182;

Nicomachean Ethics. (BARNES, ROSS. p. 1783 — traducdo
livre). Etica a Nicomaco. A tradugdo de CAEIRO conflita
com a de ROSS: “Uma indicagdo disto reside no fato de
quem atuar de acordo com as outras perversées praticar
injusticas, mas querer ter mais do que é devido — é o caso do
que deita fora o escudo por cobardia, ou de quem diz
palavrées, devido ao seu mau feitio, ou de quem ndo ajuda
alguém com dinheiro por causa da avareza. Ora quando
alguém quer ter mais do que ¢é devido, ndo é,
frequentemente, por causa daquelas perversées — ou,
certamente, ndo serd por causa de todas elas -, mas por
causa de uma certa forma de maldade (a qual, de fato,
repreendemos), isto é, por causa da injustica”. p. 106;
consultando uma segunda traducdo do grego para o
portugués, feita por BINI, verifica-se que a traducdo de
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ROSS é mais acertada; segundo BINI “embora esteja agindo
injustamente, ndo estd tomando mais do que sua parte de
tudo isso” - p. 149;

Nicomachean Ethics. (BARNES, ROSS. p. 1784 — traducao
livre). Etica a Nicémaco. Traducio de CAEIRO:
“...enquanto a injustica particular — que diz respeito a
honra, a riqueza ou a salvagdo, ou ao que quer que seja
(assim conseguissemos circunscrever tudo isto numa tnica
designagdo) -, tem a sua origem no gozo obtido com o lucro,
a outra é acerca de tudo aquilo que diz respeito ao modo de
ser do sério”. p. 107;

FERRAZ JUNIOR: “A justi¢ca, portanto, ndo é apenas um
habitus, mas um ato também. O juiz, neste sentido, ndo é
aquele que tem a posse da justica, mas aquele que a faz
atuar, ligando-a a uma pessoa”. Estudos de Filosofia do
Direito. Idem retro. p. 183;

YOUNG, ao explanar sobre a nocdo aristotélica de justica
particular, diz: “Aristdteles restringe o escopo dos bens de
que tratam a justica e a injusti¢ca a bens externos ou bens da
fortuna (V.1.1129b1-3)...Aristoteles restringe a lista de bens
externos de que tratam a justica e a injustica a honra, a
riqueza e a sequranga. Todas essas parecem ser coisas que
alguém desejaria ter a mais do que receberia em uma
divisdo equdnime, ou seja, coisas que alguém poderia
cobigar”. A justica em Aristételes in Aristételes — A Etica a
Nicoémaco. Idem retro. p. 172-173; e FERRAZ JUNIOR,
quanto a este assunto, expressa: “a conquista do bem ético
prende-se particularmente aos bens exteriores”, “bens esses
que o filésofo considera tdo importantes que alguns
chegaram a neles ver toda a felicidade, enquanto outros os
identificam com a prdpria virtude (E. N., I, 9, 1099b)”.
Estudos de Filosofia do Direito. Idem retro. p. 200;

Sobre o que a justica particular pressupde, VILLEY
expressa, citando a interpretacio de TOMAS DE AQUINO:
“Em seu Comentdrio do texto de Aristoteles, Tomds de
Aquino observard que a justica particular é mormente a
virtude do juiz e dos juristas seus auxiliares, entre os quais,
quando as leis tém o objetivo de guiar o trabalho do juiz,
cumprird incluir os legisladores. Dos particulares s6 é
requerido, para serem 'justos', 'executar' as determinagbes
do direito, cujos autores sdo os juristas. Coroldrio: para
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Aristoteles, é da natureza do direito (no sentido estrito) ser
'politico’ (to dikaion politikén): acabamos de ver que o
funcionamento da justica particular pressupde a existéncia
de juizes”. Q direito e os direitos humanos. p. 43;

Quanto a finalidade da lei, ARISTOTELES expressa: “...as
leis nos seus decretos sobre todos os assuntos objetiva o
beneficio comum de todos ou do melhor ou daqueles que
detém o poder, ou algo do género; entdo em um sentido nds
chamamos atos justos aqueles que tendem a produzir ou
preservar a felicidade e as partes constitutivas da sociedade
politica” (1129b15); “...as coisas que tendem a produzir
virtude tida como um todo sdo aqueles atos prescritos pela
lei que foi prescrita tendo em vista a educagdo para o bem
comum” (1130b25). Nicomachean Ethics. (BARNES, ROSS.
p. 1782 e 1784 — traducdo livre); Etica a Nicémaco.
Tradugcdo de CAEIRO: “As leis pretendem estender-se a
todas as coisas e visam, assim, ora o interesse comum a
todos ora o interesse dos melhores de todos, ou ainda dos
que obtiveram uma posi¢do de dominio, que estd baseada
na exceléncia ou numa qualquer outra forma de distingdo.
Assim entendemos por justo num certo sentido o que produz
e salvaguarda a felicidade bem como as suas partes
componentes para si e para toda a comunidade” (p. 105);
“...0s dispositivos legais produtores da exceléncia universal
foram legislados com vista a uma educagdo que possibilite a
vida em sociedade” (p. 108);

ARISTOTELES assim se expressa sobre a relacdo entre lei
e equidade: “...desde que o ndo eqiiitativo e a ilegalidade
ndo sdo o mesmo, mas sdo diferentes assim como a parte é
diferente do todo ao qual pertence (tudo que é ndo
eqiiitativo é ilegal, mas nem tudo que é ilegal é ndo
eqiiitativo)...”  (1130b10-15).  Nicomachean _ Ethics.
(BARNES, ROSS. p. 1784); Etica a Nicomaco. Traduco de
CAEIRO: “...uma vez que a iniquidade ndo é a mesma coisa
que a transgressdo, mas algo de diferente, (como se fossem
partes relativas a um todo, pois, se todo o iniquo transgride
a lei, nem toda a transgressdo € iniqua), assim também
praticar a injustica ndo tem o mesmo sentido, consoante for
tomada na sua acepg¢do particular ou geral. Na primeira
acepgdo, é como uma parte de um todo. Na segunda, é o
proprio todo” (p. 107);
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Nicomachean Ethics. (BARNES, ROSS. p. 1782 — traducdo
livre); Etica a Nicomaco. Traducdo de CAEIRO: “Vejamos,
entdo, em quantas acep¢bes se compreende o termo
<<injusto>>. Assim parece ser injusto quem transgride a
lei, quem quer ter mais do que é devido e quem é iniquo.
Parece também evidente, por outro lado, que justo serd
quem observa a lei e respeita a igualdade. Disposig¢do justa
é, entdo, por um lado, a observdncia da lei e o respeito pela
igualdade; disposi¢do injusta, por outro, é a transgressdo da
lei e o desrespeito pela igualdade™ (p. 104);

Relativamente a idéia de que as leis podem ndo atender sua
finalidade, ARISTOTELES expressa que ela nos prescreve
condutas, ordenando: “corretamente se corretamente
produzida [rightly-framed law], e ndo tanto assim se foi
produzida apressadamente” (1129b15-20). Nicomachean
Ethics. (BARNES, ROSS. p. 1782-1783 — traducao livre);
Etica a Nicémaco. Traducio de CAEIRO: “..se o que
estiver disposto na lei tiver sido corretamente disposto pelo
legislador, a lei é justa, caso seja extempordnea poderd ndo
ser tdo justa” (p. 105);

Nicomachean Ethics. (BARNES, ROSS. p. 1796 — tradugdo
livre). Etica a Nicomaco. Tradugdo de CAEIRO sobre o
homem equitativo: “ndo serd tdo rigoroso na aplicagdo
intransigente da lei que se torne obsessivo, mas, embora a
tenha do seu lado, serd suficientemente modesto ao ponto de
ficar com uma parte menor do que lhe seria devido. Isto é,
mantém-se equitativo” (p. 125);

ARISTOTELES expressa: “Quando a lei expressa-se
universalmente e aparece um caso ndo abarcado por esta
universalidade da lei, entdo é correto, quando o legislador
falhou e cometeu um erro por simplicidade, corrigir a
omissdo — dizendo o que o legislador teria dito se estivesse
presente e tivesse colocado na lei o que sabia” (1137b20).
Nicomachean Ethics. (Idem supra — tradugdo livre). Etica a
Nicémaco. Traducao de CAEIRO: “Quando a lei enuncia
um principio universal, e se verifica resultarem casos que
vdo contra essa universalidade, nessa altura estd certo que
se retifique o defeito, isto é, que se retifique o que o
legislador deixou escapar e a respeito do que, por se
pronunciar de um modo absoluto, terd errado” (p. 125);
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Segundo VILLEY, segue-se da filosofia aristotélica sobre a
justica: “que...um bom recrutamento dos juizes, sua
independéncia e seu nivel intelectual importam muito mais
do que a existéncia de Cédigos”. O direito e os direitos
humanos. Nota na p. 52;

Nicomachean Ethics. Idem supra. Etica a Nicomaco.
Traducdo de CAEIRO: “A natureza da equidade é, entdo,
ser retificadora do defeito da lei, defeito que resulta da sua
caracteristica universal” (p. 125);

Nicomachean Ethics. (BARNES, ROSS. p. 1795 — tradugao
livre). Etica a Nicémaco. Traducdo de CAEIRO: “a
equidade...tem uma fungdo retificadora da justica legal” (p.
124);

Na Retdrica, expressa Aristoteles: “...equidade ¢é
considerado como justica; €, na verdade, um tipo de justica
que vai além da lei escrita” (1374a20). Rhetoric. (Idem
supra. p. 2188 — traducao livre);

Sobre proporcdo geométrica, expressa ARISTOTELES: “A
conjungdo...do termo A (primeiro termo) com o C (terceiro
termo) e do B (segundo) com o D (quarto) é o que é justo em
uma distribuicdo (justica distributiva), e esta espécie de
justica é intermedidria (entre extremos), e o injusto é o que
viola a proporgdo; pelo que a proporg¢do é intermedidria, e o
justo é proporcional (Os Matemdticos chamam esta espécie
de propor¢do de geométrica; pelo que estd em proporgdo
geométrica aquilo em que o todo estd para o todo, assim
como a parte estd para a parte correspondente)” (1131b10-
15). Nicomachean Ethics. (BARNES, ROSS. p. 1785 -
tradugdo livre); Etica a Nicémaco. Traducio de CAEIRO:
“O que forma o principio de justica na distribui¢do é...a
conjugagdo do primeiro termo A de uma propor¢do com o
terceiro C e do segundo termo B com o ultimo D. Isto é,
<<justo>> neste sentido, serd, entdo, o meio entre 0s
extremos [desproporcionais], tal como o <<injusto>> neste
sentido é o desproporcional. Assim, tal como a proporg¢do é o
meio; também o justo é o proporcional. Os matemdticos
chamam a esta proporg¢do de geométrica. Sucede na
proporg¢do geométrica que um todo estd na mesma relagdo
com o outro todo como cada um dos termos entre si” (p. 109-
110); e, na traducdo de BINI, 1é-se: “O principio da justigca
distributiva...é a conjungdo do primeiro termo de uma
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propor¢do com o terceiro e do segundo com o quarto; e o
justo, nesse sentido, é uma mediania entre dois extremos que
sdo desproporcionais, uma vez que o proporcional é uma
mediania e o justo é o proporcional (Esse tipo de propor¢do
¢ chamada de proporgdo geométrica pelos matemdticos uma
vez que uma proporgdo geométrica é aquela na qual a soma
do primeiro e terceiro termos apresentard a mesma relagdo
com a soma do segundo e quarto, como um termo de um par
ou outro apresenta com o outro termo...)” (p. 153);

YOUNG nos esclarece a propor¢do geométrica com o
seguinte exemplo: “A justica distributiva exige que pessoas
iguais recebam parcelas iguais. Nesse caso, a medida da
igualdade das pessoas é o tamanho do investimento que cada
uma fez. Suponhamos que Sdcrates tenha investido 20
dracmas, que Platdo tenha investido 10 dracmas e que eles
tenham 60 dracmas de ganhos para dividir entre si.
Obviamente, ¢é justo dar a Socrates, que investiu duas vezes
mais do que Platdo, o dobro dos ganhos dados a Platdo,
perfazendo assim 40 dracmas para Sécrates e 20 para
Platdo. Uma distribui¢do injusta seria aquela que violasse
essa proporgdo. Suponhamos uma distribuigdo que esteja
errada num total de 5 dracmas, seja por dar a Socrates 45 e
15 para Platdo ou por dar 35 a Sécrates e 25 para Platdo.
Nesse caso, o total que Socrates recebe na distribuigdo justa
— 40 dracmas — é o intermedidrio entre o que ele recebe na
primeira distribui¢do injusta — 45 dracmas — e o que ele
recebe na sequnda distribuigdo injusta — 35 dracmas. Logo,
a parcela justa é um intermedidrio entre a parcela que é
demasiadamente grande e outra que é demasiadamente
pequena em relagdo a uma mesma quantidade”. A justica em
Aristoteles in Aristoteles — A Etica a Nicomaco. p. 174-175;

REALE exemplifica: “...pondo o dez como quantidade
excessiva e o dois como quantidade defectiva, o seis é
considerado o meio com relagdo a coisa: este é, de fato, o
meio segundo a proporgdo numérica. A posigdo de meio com
relagdo a nés ndo € interpretada assim: com efeito, se comer
dez minas é muito e comer duas é pouco para alguém, ndo
por isso o mestre da gindstica mandard comer seis minas; de
fato, para quem receber tal porgdo, ela pode ser muito ou
menos pouco: para Milo [que era um atleta excepcional], de
fato, é pouco, para um principiante de gindstica ¢é
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muito...Assim...cada pessoa que tem ciéncia evita o excesso e
a falta, enquanto busca o meio e prefere-o, e esse meio é
estabelecido ndo em relagdo a coisa, mas em relagdo a nés”.
Aristoteles. p. 106;

Sobre proporcdo aritmética, expressa ARISTOTELES:
“...ndo faz diferenca que um homem bom tenha defraudado
um homem ruim ou vice-versa, nem que se é um homem bom
ou ndo aquele que cometeu adultério; as leis atentam-se
apenas para o cardter diferenciador da injuria, e trata as
partes igualmente, se uma parte estd errada e a outra estd
sendo prejudicada, e se um fez injuria e o outro a recebeu.
Consequentemente, esta espécie de injustica, sendo uma
iniquidade, o juiz tenta compensd-la; para o caso também de
alguém ter recebido e o outro infligido uma lesdo, ou de um
ter sido morto e o outro de ter assassinado , o sofrimento e a
agcdo foram distribuidos desigualmente; mas o juiz tenta
equalizar as coisas por meio da pena, retirando o ganho do
agressor” (1132al1-15). Nicomachean Ethics (BARNES,
ROSS. p. 1786 — traducdo livre). Etica a Nicomaco. Traducdo
de CAEIRO: “...ndo faz diferenga se é uma boa pessoa que
defrauda uma md ou se é uma md pessoa que defrauda uma
boa, tal como é irrelevante se quem comete adultério é uma
boa ou md pessoa. A lei olha apenas para a especificidade
do dano, e trata toda a gente por igual, o seu intuito é o de
ver quem comete injustica e quem a sofre, quem lesa e quem
é lesado. A injustica é de tal sorte iniquidade que o juiz tenta
repard-la. Tal como quando alguém desfere um golpe e
outrem o recebe ou como quando alguém mata e outrem
morre. O sofrimento sentido e o que é infligido pelo ato estdo
divididos em partes desiguais. Mas o juiz tentard equilibrd-
los ao fazer pagar a multa ou retirar o ganho para ressarcir
a perda” (p. 110-111);

YOUNG, pontualmente, expressa que “a justica corretiva,
como Aristételes a entende, trata apenas da restituicdo da
posi¢do original entre as partes”, tendo exemplificando
conforme segue: “se Platdo tem 10 dracmas que pertencem a
Sécrates, a justica corretiva retirard as 10 dracmas de
Platdo, restituindo-as a Sécrates. Socrates verd sua posi¢do
melhorada apds a corre¢do na mesma quantidade em que
Platdo vera a sua piorada, ou seja, em 10 dracmas.
Aristételes alega que o que é igual aqui é também um

777



342

| Rafael De Conti |

intermedidrio, jd que a posigdo de igualdade restituida, na
qual cada parte possui novamente o que possuia antes, é um
intermedidrio entre a posi¢do de vantagem do perpetrante e
a de desvantagem da vitima. Quando Platdo toma 10
dracmas de Socrates, Platdo ganha 10 dracmas e Sécrates
perde 10 dracmas. Quando a igualdade é restabelecida,
ambos voltam a zero. Cada um estd na posi¢do intermedidria
entre o ganho de 10 dracmas por Platdo e a perda de 10 por
Sécrates”. A justica em Aristételes in Aristételes — A Etica a
Nicémaco. p. 175;

HURSTHOUSE exp0e a sua interpretacdo acerca da
mediania em Aristételes, bem como a interpretacdo que ela
combate (e a qual neste trabalho aderimos), conforme segue:
“A versdo quantitativa da doutrina da mediania se dd conta
de que quase todos os pardmetros parecem ser diretamente
mensurdveis. Objetos, pessoas e ocasibes sdo todos
certamente enumerdveis e uma quantidade, ainda que ndo o
seja, é mensurdvel (a excegdo é "o modo ou maneira'.'Como
ela faz isso? Deixe-me enumerar as maneiras'. Ou seria o
caso de medi-las? Como devo comegar a fazer qualquer um
dos dois?). E, assim parece, quando vocé pode contar ou
medir, vocé pode estabelecer pontos em um continuo de zero
ao que quer que seja e, entdo, falar de um mais ou 'muito’ e
menos ou 'muito pouco' e da mediania entre eles. Mas é
exatamente aqui que nos engana falar da mediania, pois
contar objetos ndo é o que importa. Tampouco, no presente
contexto, trata-se de contar as pessoas. Como eles devem ser
contatos € algo a ser determinado pelo modo como sdo
descritos”; “..o que a 'doutrina central' dd conta é
justamente da importdncia de descrever os objetos e as
pessoas...o aspecto interessante sobre a doutrina central
(11.6.1106b22-3)...é que ela ndo é, conforme se sustenta, uma
doutrina da 'mediania’, como entendemos esta frase em
inglés, isto é, como algo que se coloca entre o excesso e a
deficiéncia. Tirada de seu contexto, o qual realmente estd
repleto de referéncias ao excesso e a deficiéncia, ela sugere
naturalmente ndo uma imagem de algo intermedidrio entre
duas coisas, mas a propria imagem que Aristételes oferece
em I1.9.1109a25, ou seja, aquela do centro de um circulo.
Quando pensamos que o que estamos tentando alcangar é o
centro de um alvo circular vemos imediatamente que 'hd
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muitas maneiras de erras (...) enquanto apenas uma maneira
de acertar (e é exatamente por isso que um é fdcil e o outro
dificil — errar o alvo ¢é facil, mas acertd-lo é
dificil)'(11.6.1106b29-33)”; “Faz parte da imagem de
alcangar o centro o 'aterrissar mais ou menos longe', o que
sugere que o centro ndo precisa ser um tnico ponto, tal como
quando acertamos 'na mosca', mas algo que podemos contar
mesmo que ndo tenhamos atingido exatamente o seu centro
(cf. 11.9.1109b19-21 e 1V.5.1126a31-b4). Deve ser dito, mais
uma vez, que ndo estamos em um dominio no qual a precisdo
matemdtica é requerida”. A doutrina central da mediania in
Aristételes — A Etica a Nicomaco. p. 104, 105, 106 e 107;

Nicomachean Ethics. (BARNES, ROSS. p. 1787 — tradugao
livre). Etica a Nicomaco. Traducio de CAEIRO: “O juiz é
capaz de restabelecer a igualdade. Tudo se passa como se o
diferendo fosse uma linha que foi dividida em dois segmentos
desiguais, dos quais o segmento maior ultrapassa a metade.
O juiz subtraird este excesso, acrescentando-o ao segmento
menor. E quando o todo é dividido em duas partes iguais, as
partes em conflito dizem ter o que é seu, quando obtém uma
parte igual. A igualdade é o meio entre a parte maior e a
parte menor de acordo com a proporgdo aritmética” (p. 111);

Nicomachean Ethics. Idem supra. p. 1788 — traducao livre.
Etica a Nicomaco. Traducdo de CAEIRO: “ndo poderia
haver troca nem comunidade” (p. 113);

Nicomachean Ethics. Idem supra. p. 1789 — tradugdo livre.
Etica a Nicomaco. Traducdo de CAEIRO: “...se ndo houvesse
troca, ndo haveria comunidade, e se ndo houvesse igualdade,
ndo haveria troca, tal como se ndo houvesse
comensurabilidade ndo haveria igualdade. E impossivel, na
verdade, que coisas tdo diferentes possam tornar-se
comensurdveis; mas em vista da necessidade, é possivel que
tal venha a acontecer de modo satisfatério. E preciso que seja
a necessidade aquela referéncia tnica em vista da qual as
coisas podem ser comensurdveis, e isso segundo um principio
aceite universalmente. E, entdo, por isso, que se chama
dinheiro. Pois, o dinheiro torna tudo comensurdvel. Quer
dizer, tudo é medido através do dinheiro” (p. 114);

FERRAZ JUNIOR nos situa quanto ao debate ao redor da
ideia de reciprocidade em Aristoteles: “A interpretacdo de
Del Vecchio (1960, p. 49), reduzindo a reciprocidade
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proporcional a uma subespécie da justica didrtica
[retificadora, corretiva, comutativa, retributival], € engenhosa,
mas ndo pode ser aceita, pelos motivos apresentados, quer
quanto a justica didrtica mesma, que exclui as relagdes
contratuais em sua normalidade, quer quanto a reciprocidade
mesma, que é algo diverso da proporgdo aritmética, ainda
que a pressuponha como instrumento intermedidrio em sua
aplicagdo concreta. Mas qual é, entdo, sua fungdo?
Aristoteles parece (neste passo, sequimos Ross, 1926, p. 304)
designar a reciprocidade como um mero regulador das
transagbes comerciais, ou seja, da vida econémica da
sociedade. A justica, para ele, é, acima de tudo, uma virtude,
uma disposi¢do cujo exercicio permite a obtencdo da
felicidade. Ora, o comércio, principalmente a aquisi¢do ndo
natural da riqueza, é vista por muitos, diz o proéprio filésofo
(Pol., 1, 9, 1258a ss), como o objeto mesmo da prosperidade
de uma familia. A aquisi¢do da riqueza acaba, assim, por se
tornar um fim em si, o que, a seus olhos, é evidentemente
antinatural. A atividade comercial, na verdade, ndo era vista
de modo complacente — embora reconhecida como necessdria
— por Aristoteles, dada sua estreita ligagdo com a usura.
Nesse sentido, o filésofo ndo se sente a vontade para
designar a reciprocidade como uma virtude, preferindo, ao
reconhecer sua importéncia, manté-la como mero regulador
da vida econémica da sociedade”. Estudos de Filosofia do
Direito. Cap. 5. Direito e justica. 1 — Nocdo aristotélica de
justica. p. 215;

FERRAZ JUNIOR esclarece: “Tal direito s6 é comum as
pessoas iguais e semelhantes na pdlis: os cidaddos, isto €, os
que tém a virtude que lhes é propria e que sabem mandar e
obedecer ao mesmo tempo (Pol., III, 4, 1277a25)”. Estudos
de Filosofia do Direito. Idem supra. p. 219;

ARISTOTELES expressa: “...natural, aquela que em todo
lugar tem a mesma forca e que ndo existe pelas pessoas
pensarem isto ou aquilo; legal, aquela que é originalmente
indiferente, mas que quando é estabelecida deixa de o ser
[indiferente]” (1134b20). Nicomachean FEthics (BARNES,
ROSS. p. 1790-1791 — tradugdo livre); Etica a Nicémaco.
Traducdao de CAEIRO: “A justica natural tem a mesma
validade em toda parte e ninguém estd em condi¢bes de a
aceitar ou rejeitar. A respeito da justica convencional é
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indiferente se no principio admite diversos modos de
formulagdo, mas uma vez estabelecida o seu contetido ndo é
indiferente...” (p. 117);

“Aristoteles...denuncia...o exagero contido na oposi¢do
absoluta e radical entre lei natural e lei civil,
correspondendo, respectivamente, a lei imutdvel e a lei
mutdvel (E.N., V, 10, 1134b25). Ao contrdrio, completa ele,
devemos dizer que tanto a lei natural quanto a civil tém
cardter mutdvel, a medida que as leis naturais, mesmo das
fisicas, ndo possuem jamais esta imutabilidade que se lhes
quer atribuir, pois tudo o que é natural tem, em si mesmo, um
principio de movimento e de repouso, toda lei fisica
comportando excegdes...Apenas, conclui Aristoteles, a lei
natural é menos mutdvel que a lei civil, que é mais varidvel,
havendo, entre ambas, apenas uma diferenca de grau (E.N.,

V, 10, 1134b28 ss)...” - FERRAZ JUNIOR. Estudos de

Filosofia do Direito. Idem supra. p. 220-221;

Consoante MEYER: “E importante compreender exatamente
que tipo de relagdo causal Aristételes entende ser a
voluntariedade. Uma agdo voluntdria, ele supde, é tal que a
origem (arche) esteja no agente (EN III.1.1110a15-17,
1110b4, 1111a23, I11.5.1113b20-21; EE I11.8.1224b15; cf. MM
1.11.1187b14-16) ou da qual o agente seja a origem (EE
11.6.12222b15-20, 1222b28-9, 12223al5; EN II1.3.1112b31-
2, II1.5.1113b17-19). A EN dd preferéncia a primeira
locugdo, ao passo que a EE dd preferéncia a sequnda, mas
Aristételes claramente considera as duas como equivalentes
(EN 11.3.1112b28-32, 1II1.5.1113b17-21, VI.2.1139a31-b5).
Tais agdes estdo de acordo com (kata) o impulso interno
(horme) da pessoa (EE I1.7.1223a23-8; cf. 11.8.1224a18-25,
1224b7-15)”. O voluntdrio segundo Aristételes in Aristételes
— A Etica a Nicomaco. p. 132-133;

MEYER expressa que: “Aristételes devota a maior parte de
sua discussdo a respeito da forg¢a na EN (I111.1.110a1-b17) ao
esclarecimento do que significa dizer que a origem de uma
acdo é externa ao agente. Neste texto, ele opta por um
critério extremamente restritivo. O agente ndo pode
contribuir em nada para a agdo (1110al-4), ou seja, ele ndo
pode ser quem move as partes do seu corpo (1110a15-17)”;
“Hd casos em que uma pessoa alega ser compelida ou
forcada a fazer algo errado — por exemplo, se ela foi
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ameagada com espancamento, prisdo ou tortura no caso de
ndo fazé-lo (EE 11.8.1225a4-6) ou seja ela age para evitar um
mal maior (EN III.1.1110a4-7). Tais casos sdo descritos na
MM como aqueles nos quais coisas externas sdo tomadas
como 'compelindo' (anagkazein) a pessoa a agir (MM
1.15.1188b15-20). Aristételes discute esses casos na EE e na
EN quando esclarece as condigbes nas quais a origem da
acgdo é externa ao agente. Em ambos os casos ele resiste ao
ponto de vista ordindrio segundo o qual tais agbes sdo
involuntdrias™. O voluntdrio segundo Aristételes. Idem supra.
p. 140 e 141;

Nicomachean FEthics. (BARNES, ROSS. p. 1791-1792 —
traducdo livre); Etica a Nicomaco. Traducdo de CAEIRO:
“...aquele ato que depende de nés e que é praticado em plena
consciéncia, ndo ignorando, portanto, nem sobre quem é
praticado, nem com que instrumento é executado, nem o
motivo pelo qual é feito, isto é, por exemplo, saber a quem se
bate, com que arma e por que motivo. Nenhum desses
elementos estruturais pode ser constituido por acidente ou
por coagdo (como se alguém pegasse na mdo de alguém e
batesse com ela num terceiro; este bateria, mas ndo por
querer, porque ndo estava no seu poder deixar de fazé-lo)” (p.
118-119);

Nicomachean Ethics. (Idem supra. p. 1792 — traducdo livre).
Etica a Nicémaco. Traducdo de CAEIRO: “...alguém pode
restituir um depdsito, mas apenas involuntariamente e por
medo. Nessa altura, ndo podemos dizer que agiu justamente
ou que praticou um ato justo, a ndo ser por acidente” (p.
119);
vide Etica a Nicomaco, 1135a20-1136a1;

MEYER expressa que ha uma distingdo “entre a agdo e a
prohairesis [escolha] sob a qual ela é executada. Isso com
vistas ao fato de que o modo como alguém age é parte da sua
prohairesis, e ndo da sua a¢do”; “a prohairesis (I11.2) e suas
partes constituintes: deliberagdo (I11.3) e vontade (111.4)”. O
voluntario segundo_Aristételes in Aristételes — A Etica a
Nicoémaco. p. 144-145;

“..uma agdo pode envolver dois tipos diferentes de
ignordncia: ignordncia ética (ignordncia acerca do que é
bom e mau, do que é certo e errado buscar) e ignordncia ndo
ética (ignordncia acerca do que se estd fazendo de fato)”.
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MEYER. O voluntdrio segundo Aristételes. Idem supra. p.
144;

YOUNG expressa, apesar de depois discordar, que: “Platdo,
nas Leis 1X.866d-867c, distingue aqueles que matam movidos
por um impulso imediato e depois se arrependem do que
fizeram daqueles que matam por premeditagdo e ndo se
arrependem. Ele considera que os ultimos merecem uma
puni¢do maior. Como Aristételes pensa que a escolha, por
definigdo, envolve deliberagcdo (ver, por exemplo, EN
I11.3.1113a9-12), é razodvel especular que, em V.8, ele estd
tentando explicitar a posigdo de Platdo em termos de sua
propria psicologia. Ao dizer-nos, em 1135b25, que os atos
que exprimem um cardter injusto de fato envolvem escolha,
ele permite claramente inferir que tais atos envolvem
deliberagdo. Portanto, as agdes por escolha de Aristoteles
parecem corresponder das a¢bes premeditadas de Platdo. Do
mesmo modo, ao dizer, em 1135b26, que as agdes realizadas
por paixdo ndo envolvem premeditagdo, ele sugere que as
agdes voluntdrias, mas ndo escolhidas, correspondem ds
acbes impulsivas de Platdo”_A justica em Aristoteles in
Aristételes — A Etica a Nicomaco. p. 184;

Nicomachean Ethics. (BARNES, ROSS. p. 1794 — tradugao
livre); Etica a Nicomaco. Traducdo de CAEIRO: “E fdcil, por
exemplo, ir para a cama com a mulher do vizinho, desferir
um golpe a quem estd préximo, deitar a mdo no dinheiro. Ou
seja, estd no nosso poder praticar tais agdes ou ndo. Porém,
praticd-las de acordo com uma disposi¢do de cardter ndo é
facil nem estd no nosso poder” (p. 123);

Consoante REALE: “As virtudes éticas derivam em nds do
hdbito: pela natureza, somos, potencialmente capazes de
formd-los e, mediante o exercicio, traduzimos essa
potencialidade em atualidade. Realizando atos justos,
tornamo-nos justos, adquirimos a virtude da justica, que,
depois, permanece em nds de maneira estdvel como um
habitus, o qual, em seguida, nos fard realizar mais
facilmente ulteriores atos de justica”. Aristdteles. p. 105;

“o homem é bom por natureza ou se torna bom pela
educagdo (E.N., X, 10, 1179a20-35”. FERRAZ JUNIOR.
Estudos de Filosofia do Direito. Cap. 5. Direito e justica. 1 —
Nocao aristotélica de justica. p. 198;
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Leviatd. Parte 1 — Do Homem. Cap. XV. De outras Leis de
Natureza. p. 128;

“...um homem probo ndo perde o direito a esse titulo por
causa de uma ou algumas agdes injustas, derivadas de
paixées repentinas ou de erros sobre coisas ou pessoas. Nem
um homem improbo deixa de assim ser considerado por
causa das agbes que pratica ou deixa de praticar devido ao
medo, pois a sua vontade ndo é determinada pela justiga,
mas pelo beneficio manifesto do que faz...E essa justica da
conduta que se quer indicar quando se chama virtude a
justica, e vicio a injustica”. Leviata. Idem supra;

No Do Cidadéo (Parte I — Liberdade. Cap. III — Das Outras
Leis de Natureza. 5. A distincdo entre justica das pessoas e
das acOes. p. 56), Hobbes expressa: “...ser justo significa o
mesmo que deleitar-se em agir com justi¢a, estudar como
praticar a justica ou empenhar-se, em todas as coisas, por
fazer aquilo que é justo...deve ser tido por injusto quem age
corretamente s6 por medo ao castigo apenso a lei, e age
injustamente jd devido a iniquidade de sua mente”;

Elementos da Lei Natural e Politica. Parte I. Cap. XVI. p.
109-110;

Do Cidadédo. Idem supra. p. 57-58;

Leviatd. Parte 1 — Do Homem. Cap. XV. De outras Leis de
Natureza. p. 129-130;

Leviata. Idem supra. p. 133;

“é...sempre possivel que surjam controvérsias relativas as
agbes: primeiro, se foram ou ndo praticadas; segundo (se
praticadas), se foram ou ndo contrdrias a lei — a primeira
das quais se chama questdo de fato, e a sequnda, questdo de
direito -, portanto, se as partes em litigio ndo pactuarem
mutuamente aceitar a sentenga de um terceiro, estardo longe
da paz como antes. Esse outro a cuja sentenga se submetem
chama-se Arbitro”. Leviata. Idem supra. p. 134;

“Considerando que todo homem supostamente faz todas as
coisas tendo em vista o seu proprio beneficio, ninguém pode
ser drbitro em causa prdpria; e, como a equidade atribui a
cada parte um beneficio igual, a falta de drbitro adequado,
se um for aceito como juiz o outro também o deve ser; desta
maneira a controvérsia, isto é, a causa de guerra permanece
contrdria a lei de natureza. Pela mesma razdo, em nenhuma
causa alguém pode ser aceito como drbitro, se
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aparentemente para ele resultar mais proveito, honra ou
prazer com a vitoria de uma das partes do que com a da
outra. Porque nesse caso ele recebeu um suborno (embora
um suborno inevitdvel), e ninguém pode ser obrigado a
confiar nele. Também neste caso a controvérsia e a condigdo
de guerra permanecem contra a lei de natureza”. Leviata.
Idem supra. p. 134-135;

“Numa controvérsia de fato, dado que o juiz ndo pode dar
mais crédito a um do que a outro (na auséncia de outros
argumentos), precisa dar crédito a um terceiro, ou a um
terceiro e a um quarto, ou mais. Caso contrdrio a questdo
ndo pode ser decidida, a ndo ser pela forca, contra a lei de
natureza”. Leviatd. Idem supra. p. 135;

Do Cidaddo. Parte I — Liberdade. Cap. III — Das outras Leis
de Natureza. 15. A décima, que determina a equidade, e
condena fazer acepcao de pessoas. p. 63-64;

Elementos da Lei Natural e Politica. Parte I. Cap. XVII. p.
115;

Relativamente a conexdo entre a lei natural e a lei civil,
DIEHL expressa: “Hobbes traga tanto relagdes de identidade
quanto de diferenga entre lei natural e lei civil. Em certos
aspectos elas diferem fortemente, ao passo que em outros sdo
praticamente a mesma coisa. Pode-se dizer que em certos
casos — como no fato da lei natural atuar em foro interno e a
lei civil em foro externo — hd uma relagdo de exclusdo total;
mas em outras situagées — como no fato de que ambas se
contém uma a outra e sdo de mesma extensdo — a relagdo
observada é de inclusdo total. O problema é que, a principio,
dois ordenamentos ndo podem ter entre si relacbes de
exclusdo e de inclusdo concomitantemente. Sem duvida o
estabelecimento da relagdo precisa entre lei natural e lei
civil torna-se uma questdo delicada” (p. 161); “As leis civis
ndo podem contradizer as leis de natureza: ndo podem
prescrever ingratiddo, arrogdncia, iniqiiidade etc” (p.163);
“Um ponto que permite vislumbrar a relagdo entre as duas
leis é que na auséncia da lei civil a lei natural é chamada
para atuar” (p. 164); “A lei civil, criada pelo soberano civil,
€ mais especifica que a lei natural, criada por Deus” (p.
165); “pela lei civil que a lei de natureza é especificada” (p.
166); “o fundamento das leis civis repousa nas leis de
natureza” (p. 168); “E a lei natural que manda o soberano
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civil decretar boas leis civis” (p. 169); “a razdo do soberano,
uma vez instituido o poder soberano, é aquela que
oficialmente identifica-se com a razdo natural” (p. 195); “o
fundamento ultimo da lei civil estd na lei natural. A lei civil
sozinha ndo consegue se sustentar” (p. 200); “sdo as leis
civis que garantem a efetividade das leis da natureza” (p.
201). Lei de natureza e lei civil em Hobbes;

74 Leviatd. Parte 1- Do Homem. Cap. XV — De outras Leis
de Natureza. p. 125;

Relativamente a questdo do néscio, expressa MARTINICH:
“(F1) Existem situagbGes em que uma pessoa pode obter um
grande ganho agindo injustamente sem medo de ser
apanhada. (F2) Neste caso, a razdo dita que a pessoa aja
injustamente. Portanto (F3) Ndo é contra a razdo uma
pessoa agir injustamente....o ignorante estd tentando
fortemente ndo ser ignorante. Ele estd escolhendo agir
injustamente em uma situagdo, na qual ele pensa que as
chances de ser pego sdo virtualmente nulas. Ele faz o
possivel para ter certeza que sua agdo injusta ndo serd
detectada. Eu penso que a esséncia da resposta de Hobbes
é...a rejeicdo de (F2). Embora eu ndo possa ter certeza,
penso que a resposta de Hobbes para o ignorante pode ser
feita mais explicitamente em termos das condigoes
requeridas para prover que algo é racional. Hobbes estd
dando uma ciéncia da moralidade e da politica e, consoante
este entendimento, ciéncia consiste em proposi¢oes
verdadeiras necessariamente, e proposi¢oes necessariamente
verdadeiras sdo também defini¢bes ou seguem de definigées.
Esta proposi¢ées ndo sdo regras do que a experiéncia
ensina. Entdo, o ignorante ndo pode justificar sua posi¢do
com base em que consequéncias geralmente se seguem,
como provado pelo experiéncia. Ele precisa dar uma
justificativa que consiste em proposicées que sdo
necessariamente verdadeiras” (traducdo livre). Hobbes. p.
103-104;

Elementos da Lei Natural e Politica. Parte I. Cap. XVL. p. 108;
Do Cidadédo. Parte I — Liberdade. Cap. III — Das Outras Leis
de Natureza. 3. O que é injudria. p. 54-55;

Elementos da Lei Natural e Politica. Idem retro.

Do Cidadédo. Idem retro. p. 55;
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“...quando o senhor ordena ao seu servo que dé dinheiro a
um estranho: se tal ndo for feito, o dano serd feito ao senhor,
a quem anteriormente o servo se comprometera a obedecer,
mas o prejuizo recai sobre o estranho, para o qual ele ndo
tinha obrigagdo, e portanto ndo poderia sofrer dano”.
Leviatd. Parte 1 — Do Homem. Cap. XV — De outras Leis de

Natureza. p. 129;

31 Na traducao do Leviatd, para o portugués, feita por Jodo

Paulo Monteiro e Maria Beatriz Nizza da Silva, lé-se:
“...quando o senhor ordenada a seu servo que dé dinheiro a
um estranho: se tal ndo for feito, o dano serd feito ao senhor,

a quem anteriormente o servo se comprometera a obedecer,
mas o prejuizo recai sobre o estranho, para com o qual ele
ndo tinha obrigagdo, e portanto ndo poderia sofrer dano” (p.
129) - pensamos que a parte “o dano serd feito ao senhor”
deve ser lida como “a injuria, ou injustica, serd feita ao
senhor”; para Hobbes, toda injustica abarca dano, mas nem
todo dano engendra injustica — No Inglés, 1é-se: “...when the
Master commandeth his servant to give mony to a stranger;
if it be not done, the Injury is done to the Master, whom he
had before Covenanted to obey; but the dammage
redoundeth to the stranger, to whom he had no Obligation;
and therefore could not Injure him”;

Do Cidadao. Idem retro. p. 58;

Leviatd. Idem retro.

Leviatd. Parte 1 — Do Homem. Cap. XV. De outras Leis de
Natureza. p. 128;

Etica a Nicémaco. V. 1135b5;

“Fil. - A equidade é uma certa razdo perfeita que interpreta
e altera a lei escrita, sendo ela prépria ndo escrita e
composta de nada mais que a razdo certa...isso torna
inoperante todas as leis do mundo. Pois com base nisso
qualquer homem poderd dizer que qualquer lei é contrdria a
razdo, e a partir dai ter um pretexto para desobedecer. Pego-
lhe que esclareca esta passagem para que possamos
prosseguir” (p. 36); “Jur. - O que faz uma lei ndo é a
sabedoria, e sim a autoridade...fora aquele que tem o poder
legislativo ninguém pode fazer uma lei...Jur. - Concordo com
o senhor em que se eliminasse o Direito estatutdrio ndo
restaria, aqui ou em qualquer outro lugar, nenhum Direito
capaz de levar a paz de uma nagdo. Contudo, a equidade e a
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razdo, leis divinas e eternas que constrangem todos os
homens de todas as épocas em todos os lugares, ainda
sobreviveriam, embora obedecidas por poucos. Mas os
transgressores seriam suficientemente punidos no outro
mundo” (p. 37); “Fil. - ...a razdo é o direito comum...” (p.
38); “Jur. - Mas que o juiz, por melhor que creia ser o seu
raciocinio, esteja atento para ndo se desviar demais da letra
do estatuto, pois isso ndo se faz sem perigo. Fil. - Ele pode
sem perigo se afastar da letra, se ndo se afastar do sentido e
do significado da lei, que um homem douto (como
normalmente sdo os juizes) pode facilmente encontrar no
predmbulo, na época em que este foi feito e nos
inconvenientes em razdo dos quais foi feito” (p. 39); “Jur. - E
também um ditame da lei da razdo que as leis estatutdrias
sdo um meio necessdrio da seguranga e do bem-estar do
homem no mundo presente, e devem ser obedecidas por
todos os suditos, como deve ser obedecida pelo rei e pelos
stditos a lei da razdo, porque é a lei de Deus” (p. 42).
Didlogo entre um Filésofo e um Jurista. Sobre a Lei da
Razdo e Do Poder Soberano;

YOUNG expressa que “JOHN RAWLS (1999. p. 3) comega
seu livro Uma teoria da justica afirmando que 'a justi¢a é a
primeira virtude das instituicées sociais, assim como a
verdade o é dos sistemas de pensamento'. Para Socrates,
Platdo e Aristételes, cada um a seu modo, a justica é a
primeira virtude dos seres humanos individuais”. A justica
em Aristételes in Aristételes — A Etica a Nicomaco. p. 8;

Vide, em relagdo a justica hobbesiana e algumas
comparagoes dela com a justica aristotélica, o pensamento de
VILLEY no dltimo capitulo de seu livro intitulado A
formacdo do pensamento juridico moderno;

Law & Economics é conhecido no mundo juridico e
econdmico como é&rea técnica interdisciplinar na qual os
estudiosos “adotam postulados metodoldgicos diversos para
a explicagdo do nexo entre Direito e Economia” (Direito &
Economia — Andlise FEcon6mica do Direito e das
OrganizacGes. p. 2). Podemos dizer que a nogao [segundo a
qual as “institui¢ées legais impactam significativamente o
comportamento dos agentes econémicos” (Idem retro. p. 1-2;
com referéncia a The problem of social cost. in Journal of
Law & Economics. n. 3, 1960, COASE, R.), defendida por
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um dos principais estudiosos contempordneos de Law &
Economics, RONALD COASE, prémio Nobel de Economia]
foi levada ao extremo por Hobbes; o fildsofo inglés fez isto
na medida em que, consoante sua filosofia, a propria
existéncia da propriedade, condigdo para que haja interacao
entre agentes econdmicos, depende da instituicdo do Estado —
ou seja, ndo ha mercado sem Estado;

Consoante JANINE RIBEIRO: “Hobbes vé a propriedade
como a condigdo do homem em sociedade, e vincula-a a
justica distributiva, que instaura a desigualdade, ao conferir
a cada um o que lhe é préprio, ou seja, ndo-comum. A
propriedade é, assim, desigualdade: a cada ordem,
estamento, individuo, o drbitro soberano concede a sua
distingdo, ou podemos dizer — seus privilégios. Por isso ndo
hd direito de propriedade, apenas propriedade: concessdo
arbitrdria, a sua reparti¢do pertence a lei positiva, enquanto
jus e liberdade sdo residuos da condi¢do natural do
homem”. Ao leitor sem medo — Hobbes escrevendo contra o
seu tempo. p. 89;

Leviatd. Parte 1 — Do Homem. Cap. XV. De outras Leis de
Natureza. p. 133;

Nesta passagem verificamos a importancia de o soberano ser
um homem justo, apesar de, para Hobbes, isto ndo ser
relevante, j4 que é preferivel para o filésofo um soberano
infquo a um estado de guerra de todos contra todos e,
também, que se ha um soberano é porque, antes, fizemos, por
meio do pacto social, todas as acdes dele como se nossas
fossem (este ultimo argumento sera adiante explicado nesta
dissertacdo, mas a referéncia a ele quando do tratamento da
propriedade, por Hobbes, no Leviatd, é bem explicita — vide
Leviatd. Parte IT — Da Reptiblica. Cap. XXIV. Da Nutrigdo e
Procriacdao de um Republica. p. 212;

Leviata. Idem retro. p. 211;

Este raciocinio encontra-se expresso da seguinte forma no
Dialogos entre um Fildsofo e um Jurista (O rei é o juiz
supremo. p. 63): “Fil. - Considerando entdo que uma agdo
justa, segundo a sua defini¢do, é aquela que ndo é contra a
lei, antes de haver uma lei ndo podia evidentemente haver
injustica, e portanto as leis sdo por natureza anteriores a
justica e a injustica. E o senhor ndo pode negar que antes
que houvesse qualquer lei, e consequentemente antes que
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houvesse qualquer justica — estou falando de justica humana
— foi preciso que houvesse legisladores. E que os
legisladores surgiram antes daquilo que o senhor chama
propriedade sua, ou propriedade de bens e terras
distinguidos pelo meum, o tuum e o alienum. - Jur. - Isso
precisa ser admitido. Pois sem leis estatutdrias todos os
homens tém direito a todas as coisas; e disso sabemos por
experiéncia: quando a voz de nossas leis foi calada pela
guerra civil ndo havia um tinico homem capaz de dizer com
seguranga que algum bem era dele”;

Leviatd. Parte IT — Da Reptblica. Cap. XXIV. Da Nutricdo e
Procriacdo de um Republica. p. 212;

“Os direitos que, pelo costume, cabiam aos usudrios das
terras comunais, ja ndo prevalecem contra o arbitrio do
soberano, que autoriza reparti-los”. JANINE RIBEIRO. Ao
leitor sem medo — Hobbes escrevendo contra seu tempo. p.
91;

Leviatd. Idem retro. p. 213;

A propriedade em Hobbes é sempre menor do que a vida:
“ndo é criminoso quem, coagido pela necessidade, furta do
que viver. Age sem culpa: 'A natureza...for¢a-o a praticar o
ato' (Leviathan, XXVII, p. 346). A propriedade é simples
meio para o soberano cumprir o seu oficio, que deve a
vontade dos homens de terem assegurada a vida; por isso,
nem o proprietdrio pode assegurar por danos o esfomeado,
nem o Estado puni-lo por infragdo a lei”. JANINE
RIBEIRO. Ao leitor sem medo — Hobbes escrevendo contra
seu tempo. Idem retro. p. 100;

Em muito, este é o argumento que, contemporaneamente,
assegura os processos de tornar estatais companhias privadas,
bem como (além do plano interno de operacionalizagdo da
soberania) é o argumento que nos impulsiona a refletir acerca
da relacdo do poder econdémico com a soberania em uma
perspectiva internacional e macro-econdmica, ja que o
deslocamento do capital entre os Estados, por investidores
internacionais, possui como um de seus fatores a tomada de
decisdes politicas pelos governantes.

Dizemos secundario porque, como ja explanado
anteriormente, o Direito, primeiramente, serve a vida — a
propriedade existe enquanto instrumento util para a
preservacdo da vida, e com esta nunca tem forcas para
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competir. Segundo JANINE RIBEIRO: “A propriedade é
menos que o poder do Estado: ele a deu, ele a tira; para
Hobbes, ela é poder restrito e secunddrio, que as leis
limitam. E menos que a vida: ndo se inclui entre os direitos
que caracterizam o homem, este misto de lobo e deus. O
soberano pode confiscar bens, o esfomeado roubd-los, sem
cometerem crimes”. Ao leito sem medo — Hobbes escrevendo
contra seu tempo. p. 88;

“Compete ao governante, no quadro mercantilista que
Hobbes define no capitulo XXIV do Leviathan, dirigir os
negdcios econbmicos; embora os individuos sejam livres
para as operacées comerciais (XXI, p. 264), é o Estado que
regula as relagbes econdmicas de troca, especialmente as
internacionais (XXIV, p. 299), que, permitindo a acumulagdo
de metais preciosos, transferem riqueza de uma nagdo para
outra. Os homens ndo fizeram o contrato apenas para
escapar a morte pelas armas; também é violéncia morrer a
mingua, pois é viver menos que o tempo designado pela
natureza. Sendo o soberano a alma do corpo politico,
incumbe-lhe por fim a fome: ndo sé porque ela gera revolta;
mas porque a vida miserdvel tem a mesma natureza que a
morte violenta”. JANINE RIBEIRO. Idem retro. p. 101;

No Leviatd, expressa HOBBES: “o trabalho de um homem
também é um bem que pode ser trocado por beneficios, tal
como qualquer outra coisa”. Leviatd. Parte II — Da
Reptblica. Cap. XXIV. Da Nutricdo e Procriagdo de um
Reptblica. p. 210;

FRIEDRICH expressa que, para Hobbes, “a felicidade do
homem consiste num continuo progresso, de um desejo para
o seguinte, de modo que cada propdsito se converte em
simples meio para alcangar o propdsito seguinte. Portanto,
Hobbes declara numa famosa sentenga: 'Considero como
uma inclinagdo geral de toda a humanidade um desejo
perpétuo e incansdvel de poder e mais poder, o qual sé na
morte cessa' (capitulo XI)”. Perspectiva Histérica da
Filosofia do Direito. p. 103;

Note-se, entdo, que, em Hobbes, os bens que nutrem o
Estado, incorporando-se a dieta patrimonial deste, podem ser
oriundos da Natureza (da vontade de Deus), como podem ser
oriundos também de a¢des humanas, constituindo tais acoes
na troca, no trabalho e na guerra.
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Leviata. Parte 2 — Da Republica. Cap. XXIV. Da nutricao e
procriacdo de uma Reptiblica. p. 210;

Leviatd. Parte 2 — Da Republica. Cap. XXI. Da Liberdade
dos Suditos. p. 182;

Um outro modo de encarar a escassez é compreendé-la no
sentido de que um bem disputado por duas pessoas, que nao
pode ser compartilhado ou dividido, é um bem escasso
relativamente a uma delas; a escassez a que estamos a tratar
neste momento coloca em foco a nogdo de parcos recursos;
vide MARTINICH. Hobbes. p. 65;

“é necessdrio que os homens distribuam o que sdo capazes
de acumular, transferindo esta propriedade mutuamente uns
aos outros, através da troca e de contratos miituos. Compete
portanto a republica, isto é, ao soberano, determinar de que
maneira se devem fazer entre os suditos todas as espécies de
contrato (de compra, venda, troca, empréstimo,
arrendamento), e mediante que palavras e sinais esses
contratos devem ser considerados vdlidos”. Leviata. Parte 2
— Da Republica. Cap. XXIV. Da Nutricdo e Procriacao de
uma Republica. p. 214 — ndo ha de se confundir o modo
como se realizam os contratos com a ja mencionada
liberdade de realizar contratos, esta expressa enquanto
liberdade negativa dos stditos/cidadaos;

JANINE RIBEIRO, quanto ao mercantilismo impregnado
na filosofia hobbesiana, expressa: “O mercantilista é um
guerreiro no poder, porém que reserva ao estrangeiro sua
hostilidade. Por isso, a institui¢do do Estado visa a por fim
d guerra apenas num certo territorio, entre certos homens;
inconcebivel a paz perpétua, que nos congregasse todos
num corpo politico tnico: o 'poder comum' deve proteger-
nos da 'invasdo de estrangeiros'...E impensdvel o Estado
hobbesiano sem sua relagdo — natural, guerreira — com o
outro. Esta condigdo, que para o individuo ou mesmo a
familia acarreta a miséria e a morte violenta, gragas ao
tamanho do Estado pode gerar prosperidade”. Ao leitor
sem medo — Hobbes escrevendo contra seu tempo. p. 116-
117.

Segundo BELL, dentre os aspectos gerais do Mercantilismo,
“a fim de acumular metais preciosos, o balanco comercial
deve ser favordvel: excesso das exportagbes sobre as
importacées” (Histéria do Pensamento Econdmico. 6 — O
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Mercantilismo Inglés. p. 84); também consoante o
economista, “A Inglaterra, sob o regime de Isabel I (1558-
1603) e nos reinados subsequentes dos Stuarts, conheceu
muitos anos de crescimentos e expansdo. A Escécia e a
Irlando foram levadas a relagdes integradas com a
Inglaterra; seu Parlamento tornou-se mais afirmativo; e a
nagdo empenhou-se em guerra com a Holanda e a Franga e
estabeleceu o seu sistema colonial. A teoria e a literatura
mercantilistas formam parte significativa de muitos
acontecimentos e circunstdncias desse periodo...os negdcios
e o comércio foram reconhecidos como absolutamente
essenciais ao Estado” (Idem retro. p. 86-87);

“A palavra 'pessoa’ é de origem latina. Em lugar dela os
gregos tinham [uma], que significava rosto, tal como em
latim persona significa o disfarce ou a aparéncia exterior de
um homem, imitada no palco. Mais particularmente, ds vezes
significava aquela parte dele que disfar¢a o rosto, como
mdscara ou viseira. E do palco a palavra foi transferida
para qualquer representante da palavra ou da agdo, tanto
nos tribunais como nos teatros. De modo que uma pessoa é o
mesmo que um ator, tanto no palco como no convivio
comum. E personificar é atuar, ou representar a si mesmo ou
a outrem”. Leviatd. Parte 1 — Do Homem. Cap. XVI — Das
Pessoas, Autores e coisas Personificadas. p. 138;

Na linguagem técnico-juridica, a procuracdo é o instrumento
do mandato e, por isto, muitas vezes denomina-se o
mandatario de procurador, o que indica que o mecanismo
bilateral sobre o qual estamos a refletir pode ter varias
designacoes relativamente ao ator — o que, em muito, reflete
a amplitude de aplicagdo desta teoria da representacao,
conhecida, por exemplo, entre economistas, administradores
e juristas de tradicdo anglo-saxd como teoria da agéncia.
Hobbes diz que “daquele que representa outro diz-se que é
portador da sua pessoa, ou que atua em seu nome...Recebe
designacdes diversas, conforme as ocasibes: representante,
mandatdrio, lugar-tenente, vigdrio, advogado, delegado,
procurador, ator e outras semelhantes”. Leviatd. Idem retro.
Leviatd. Parte 1 — Do Homem. Cap. XVI. Das Pessoas,
Autores e coisas Personificadas. p. 139;

Do Cidaddo. Parte I — Liberdade. Cap. 1. Da Condigdo
Humana fora da Sociedade Civil. 7. Definicdo de direito e 8.
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O direito ao fim confere direito aos meios necessarios para
aquele fim. p. 32;

Note que no sistema hobbesiano o stdito/cidaddo concorda
em submeter-se a razdo do soberano; é conforme o que este
ator-soberano considera compativel com a equidade e o bem
comum que o Estado age (vide Leviatd. Parte II — Da
Republica. Cap. XXIV. Da Nutricdo e Procriacdo de uma
Republica. p. 211); o soberano recruta o exército, para
defender a vida do Estado, “quantas vezes julgar de fato
necessdrio” (Didlogos entre um Fil6sofo e um Jurista. Do
Poder Soberano. p. 43);

A literatura econdmico-juridica contemporanea nos ajuda a
esclarecer a nocdo da representacdo em Hobbes; segundo
JENSEN: “Definimos uma relagdo de agéncia como um
contrato sob o qual uma ou mais pessoas — o principal(ais) —
contrata(m) outra pessoa — o agente — para desenvolver
algum servico em nome deles que envolva delegagcdo de
alguma autoridade de decidir-fazer para o agente. Se as
duas partes da relagdo sdo ambas maximizadores de
utilidade, hd boa razdo para crer que o agente ndo ird
sempre atuar nos melhores interesses do principal. O
principal pode limitar divergéncias relativas aos seus
interesses estabelecendo incentivos apropriados para o
agente nos contratos que eles criam e estabelecendo custos
de monitoragdo desenhados para limitar atividades
extravagantes do agente” (traducdo livre). A Theory of the
Firm. p. 86;

E da esséncia do poder soberano ser ilimitado relativamente
aos homens: “E certo que um monarca soberano, ou a
maioria de uma assembleia soberana, pode ordenar a
realizagdo de muitas coisas seguindo os ditames das suas
paixdes e contrariamente a sua consciéncia, e isso constitui
uma quebra de confianga e da lei de natureza. Mas isto ndo é
suficiente para autorizar nenhum sudito a pegar em armas
contra o seu soberano, ou mesmo acusd-lo de injusti¢a, ou
de qualquer modo falar mal dele. Porque os suditos
autorizaram todas as suas agdes, e ao lhe atribuirem o poder
soberano fizeram-nas suas”. Leviatd. Parte 2 — Da
Republica. Cap. XXIV. Da Nutricdo e Procriacdo de uma
Republica. p. 212; o soberano ndo comete injustica, mas,
apenas, iniquidade (vide Leviatd. Idem retro. Cap. XXI — Da
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Liberdade dos Stditos. p. 182).

Do Cidadao. Parte II — Dominio. Cap. V — Das Causas e da
Origem Primeira do Governo Civil. 8. Na unido, o direito de
todos os homens é transferido a um sé. p. 96;

No Do Cidaddo, Hobbes utiliza o termo “pessoa civil” (Idem
retro. 9. O que é uma pessoa civil. p. 97);

Leviata. Parte 1 — Do Homem. Cap. XVI. Das Pessoas,
Autores e coisas Personificadas. p. 141;

Estas questdes sdo importantes para, mais adiante,
defendermos a idéia de que o soberano possui, sim, deveres,
0 que nos impde o afastamento das leituras que tomam
Hobbes apenas como um absolutista, ja que, diante de uma
interpretacdo que considera a obra hobbesiana como um
todo, o que se evidencia é, antes que a busca pelo poder
enquanto fim, a utilizacdo deste como meio para atingir a
paz, esta sim o horizonte hobbesiano. Frise-se: ndo é o poder
pelo poder, mas o poder pela paz. Porém, neste momento,
ndo cabe ainda adentrarmos nas questdes do exercicio do
poder soberano propriamente dito, mas, tdo somente,
voltarmo-nos para a teoria da representacdo desconsiderando
sua aplicacdo a este caso particular.

Note-se que isto ndo se confunde com a busca de Hobbes em
evidenciar que “Nada que ¢é feito a alguém com seu
consentimento é dano” (Leviatd. Parte 1 — Do Homem. Cap.
XV. De outras Leis de Natureza. p. 129) — nesta passagem, o
filésofo visa focar a vinculacdo (formal) dos contratos,
estando a refletir sobre a justica, possuindo a palavra 'dano’
um sentido técnico de rompimento do contratado e de
injustica. Porém, quando dizemos que ninguém ird
intencionalmente causar dano a si mesmo, nio utilizamos a
palavra no sentido técnico-juridico hobbesiano, mas a
utilizamos em um outro sentido, buscando enfatizar que
somos auto-interessados, e que, enquanto racionalmente
agimos, nunca fazemos mal a nés mesmos - no sentido em
que se verifica em passagens como: “Um pacto segundo o
qual alguém se acusa a si mesmo, sem garantia de perddo, é
igualmente invdlido. Pois na condi¢cdo de natureza, em que
todo homem é juiz, ndo hd lugar para a acusagdo, e na
republica civil a acusagdo é seguida pelo castigo; como este
é forca, ninguém é obrigado a ndo lhe resistir” (Leviata.
Parte 1 — Do Homem. Cap. XIV. Da primeira e segunda Leis
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Naturais. p. 121) — note que esta passagem coloca em foco
aquilo que ndo vincula contratualmente e, no limite, as
condicdes de possibilidade do contrato. Acerca do auto-
interesse, recorde-se, também, o Paragrafo Sexto, do Item
3.1. (A racionalidade do contrato faz lei entre as partes) e do
Item 2.1.2. (A morte do animal politico pelo homem que é
lobo do homem) desta dissertagdo. Poder-se-ia ter utilizado a
palavra 'prejuizo’, e, na frase supra, ela pode ser entendida no
lugar de 'dano’, mas resolvemos deixar esta nota, mesmo que
extemporanea, para fins de esclarecimento do vocabulério
filosofico hobbesiano;

Leviatd. Parte 1 — Do Homem. Cap. XVI — Das Pessoas,
Autores e coisas Personificadas. p. 139 - na sequéncia deste
trecho, verifica-se que quando é o autor que faz o ator agir
contra a lei de natureza, em razdo de uma obrigacao
contratual, é ele, e ndo o ator, que agiu contra tais leis,
estando o ator, segundo Hobbes, obrigado a seguir mesmo
uma ordem manifestamente iniqua;

Leviata. Idem supra.

“As coisas inanimadas, como uma igreja, um hospital, uma
ponte, podem ser personificadas por um reitor, um diretor ou
um supervisor. Mas as coisas inanimadas ndo podem ser
autores, nem portanto conferir autoridade para seus atores.
Todavia, os atores podem ter autoridade para prover a sua
conservagdo, a eles conferidas pelos donos ou governadores
dessas coisas. Portanto, essas coisas ndo podem ser
personificadas enquanto ndo houver um estado de governo
civil”. Leviatd. Parte 1 — Do Homem. Cap. XVI. Das
Pessoas, Autores e coisas Personificadas. p. 140;

“as criangas, os débeis e os loucos, que ndo tem uso da
razdo, podem ser personificados por guardides ou curadores,
mas ndo podem ser autores (durante esse tempo) de nenhuma
acdo praticada por eles, a ndo ser que (quando tiverem
recobrado o uso da razdo) venham a considerar razodvel
esta acdo. Porém, enquanto durar a loucura aquele que tem
o direito de os governar pode conferir autoridade ao
guardido. Mas também isto sé pode ter lugar num Estado
civil, porque antes desse estado ndo hd dominio de pessoas”.
Leviatd. Idem retro.

Leviata. Idem retro. p. 140-141;
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Leviatd. Idem retro. p. 141; Do Cidaddo. Parte II — Dominio.
Cap. V — Das Causas e da Origem Primeira do Governo
Civil. 7. O que é a unido. p. 96;

A teoria da representacdo é tdo fértil que vale fazermos
algumas aplicagdes dela. Primeiro, podemos pensar em
aplicd-la em situagdes nas quais os administradores das
empresas extrapolam os poderes conferidos a eles no contrato
constitutivo das sociedades ou na procuragdo (instrumento do
mandato). Ou seja, quando os administradores agem em
desconformidade com os poderes que lhes foram outorgados.
Assim, quando assinam um contrato de compra e venda de
certo bem da sociedade, sem possuirem poder para tal, nao
obrigam esta, e aquele que estd contratando com o
administrador (ator) se obriga na medida de sua ciéncia
acerca dos poderes outorgados a este; no caso da pratica
juridica, tal ciéncia ocorre a partir do registro dos atos da
sociedade nos oOrgdos publicos de registro, pois isto,
tecnicamente, da publicidade e impede a escusa de
desconhecimento dos poderes outorgados por parte do
contratante. Outra aplicacdo que é possivel fazer da teoria da
representacdo diz respeito a responsabilidade dos servidores
do Estado. Sob uma certa perspectiva, estes servidores estao
investidos em um cargo que externalizam as instituicdes (o
promotor externaliza o Ministério Ptiblico), representando-as
enquanto atores que portam autoridade. Na medida que o
promotor ultrapassa a sua autoridade (cujo limite é dado pela
lei), ele ndo representa mais a vontade do Estado, a qual, em
ultima instancia, é a vontade dos individuos (ou seja, a
perpetuacdo da paz). Nestes casos, quem deve ser
responsabilizado ndo é o Estado, mas, sim, o promotor-ator-
autor que agiu com excesso de poder, ou seja, além da sua
autoridade. Por conseqiiéncia, no limite, ndo sendo uma
manifestacdo emanada do Estado, ndo é ordem capaz de
modificar qualquer status quo, estando o sujeito destinatario
de tal ordem desobrigado de cumpri-la.

As metaforas hobbesianas acerca do Estado em muito
refletem a multiplicidade de areas pelas quais se interessava
Hobbes; se, por um lado, a metafora do Estado como maquina
se deve ao mecanicismo e materialismo da fisica galilaica e
ao pensamento cartesiano, por outro, a metafora do Estado
enquanto corpo em muito pode ter sido influéncia de
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HARVEY (1578-1657), médico britanico com o qual Hobbes
se relacionou. Quando Hobbes diz que a moeda é “..a
corrente sanguinea de uma republica, pois o sangue natural
se forma também, similarmente, dos frutos da terra; e,
circulando, vai alimentando pelo caminho todos os membros
do corpo do homem” (Leviatd. Parte 2 — Do Homem. Cap.
XXIV. Da Nutricdo e Procriacdao de uma Reptiblica. p. 215),
verifica-se a compreensdo do sistema circulatério do sangue
aos moldes de como foi apreendido por Harvey. Assim,
podemos dizer que o Leviatd é construido e, ao mesmo
tempo, é parido.

“Embora esta possa parecer uma dedugdo das leis de
natureza demasiado sutil para ser apreciada por todos os
homens, a maior parte dos quais estd demasiado ocupada na
busca de sustento, sendo os restantes demasiado negligentes
para a poderem compreender, mesmo assim, para ndo
permitir que ninguém seja escusdvel, todas elas foram
condensadas num resumo acessivel e inteligivel, mesmo para
os de capacidade mais mesquinha. Esse resumo é: Ndo faga
aos outros o que ndo gostarias que te fizessem a ti. Isso
mostra a cada um que, para apreender as leis de natureza, o
que tem a fazer é apenas, quando ao pesar suas agdes com
as dos outros estas Ultimas parecerem excessivamente
pesadas, colocd-las no outro prato da balanga e no lugar
delas as suas proprias, de maneira que as suas paixoes e seu
amor-préprio em nada modifiquem o peso”. Leviata. Parte 1
— Do Homem. Cap. XV. De outras Leis de Natureza. p. 135;
“Nosce te ipsum, Lé-te a ti mesmo”. Leviatd. Introdugdo. p. 12;

“...as leis de natureza (como a justica, a equidade, a
modeéstia, a piedade, ou em resumo, fazer aos outros o que
queremos que nos fagcam) por si mesmas, na auséncia do
temor e de algum poder que as faga ser respeitadas, sdo
contrdrias as nossas paixdes naturais, as quais nos fazem
tender para a parcialidade, o orgulho, a vinganga e coisas
semelhantes”. Leviatd. Parte 1 — Do Homem. Cap. XVII —
Das Causas, Geragdo e Definicdo de uma Republica. p. 143;
“...0s pactos sem a espada ndo passam de palavras, sem
for¢a para dar seguranca a ninguém. Portanto, apesar das
leis de natureza (que cada um respeita quando tem vontade
de as respeitar e quando o poder fazer com seguranga), se
ndo for instituido um poder suficientemente grande para
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nossa seguranga, cada um confiard, e poderd legitimamente
confiar, apenas na sua propria for¢a e capacidade, como
protegdo contra todos os outros”. Leviatd. Idem retro. p. 143-
144;

Segundo SKINNER: “Mais claramente do que qualquer
escritor anterior que se debruga sobre o poder ptblico,
Hobbes enunciou a doutrina que a pessoa juridica situada no
coragdo da Politica ndo é nem a persona do povo nem a
pessoa oficial do soberano, mas, sim, a pessoa artificial do
Estado” (tradugdo livre). Visions of Politics. V. II -
Renaissance Virtues. p. 404;

Este raciocinio pode ser facilmente apreendido quando nos
voltamos para a necessidade da hierarquia militar na qual é
inadmissivel a contestagdo da ordem do superior para a
eficcia da acdo, bem como, quando nos voltamos para uma
sociedade empresarial em que a disputa pelo controle, muitas
vezes, torna as decisdes das empresa mais lentas, tornando-as
menos competitivas, porque menos dinamicas; segundo o
ditado dos advogados societarios, “onde dois controlam [com
igual poder], nenhum controla”.

Leviatd. Parte 2 — Da Reptiblica. Cap. XVII. Das Causas de
uma Republica. p. 145;

Leviatd. Idem retro.

Do Cidaddo. Parte II — Dominio. Cap. V — Das Causas e da
Origem Primeira do Governo Civil. 11. O que é ter o poder
supremo e o que € ser sudito. p. 98; vide Leviatd. Idem retro.
p. 148;

Leviatd. Parte 2 — Da Reptblica. Cap.XVII. Das Causas de
uma Republica. p. 147-148;

SALGADO, citando RENE DAVID (Les contrats em droit
anglais), expressa: “A relagdo de contrato e contrato social
ndo é recente, podendo ser encontrada em Hegel. Para esse
filésofo o contrato social seria fruto de uma migragdo do
conceito de contrato, da esfera do direito privado, para um
conceito de contrato social, que estd na esfera do direito
publico. Essa migragdo pode ter sido facilitada pelas
caracteristicas do direito inglés que ndo a distingue entre
contratos da esfera civil, comercial, administrativa, tendo
um cardter auténomo, diferente do direito de tradigdo
romana”. Contrato como _transferéncia de direitos em
Thomas Hobbes. p. 88;
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Esta experiéncia faco com base na minha vivéncia enquanto
advogado que atua na area societaria — vivéncia pela qual nédo
apenas tive contato com os conflitos relativos a uma pessoa
juridica, mas, também, pela qual minutei um consideravel
nimero de contratos constitutivos de sociedades empresariais
e associagOes. Este é um dos pontos desta pesquisa que me
permitem fazer uma unido consistente entre a teoria que
pesquiso e uma de minhas préticas - a advocacia e consultoria
juridicas.

“...as vezes s6 se pagam as dividas por medo de ser preso, o
que, como ninguém impede a absteng¢do do ato, constitui o
ato de uma pessoa em liberdade. E de maneira geral todos
os atos praticados pelos homens no interior de reptiblicas,
por medo da lei, sGo acbes que os seus autores tém a
liberdade de ndo praticar”. Leviata. Parte 2 — Da Republica.
Cap. XXI — Da Liberdade dos Suditos. p. 180;

vide Capitulo 1 desta dissertacdo. (“Da liberdade em geral,
vista de uma perspectiva mecanicista e materialista, de sua
relagdo com a necessidade e de seu papel na Natureza e na
Politica”)

“os suditos devem ao soberano simples obediéncia em todas
as coisas nas quais a sua obediéncia ndo é incompativel com
as leis de Deus”. Leviatd. Parte 2 — Da Republica. Cap.
XXXI — Do Reino de Deus por Natureza. p. 299 — este é o
ponto crucial para compreender a desobediéncia civil em
Hobbes e um dos modos como as leis de natureza (racionais-
divinas) e civis estdo interligadas. Apesar de a lei de natureza
ndo possuir poder, jA que existe mesmo quando ndo ha
Estado, atentar contra ela torna inoperante, para fins de
obediéncia, as leis civis ou uma decisdo soberana. No texto
que segue utilizaremos, para explicitar a mecénica da
desobediéncia, as nogoes de vida e de necessidade — pois tais
nocdes permitem trazer o enfoque, concomitantemente, do
porque o Estado pode desrespeitar as leis de natureza [sendo
iniquo (para com Deus) e nunca injusto (para com os
homens)] e matar o cidaddo/sudito;

Leviatd. Parte 2 — Da Repuiblica, Cap. XXI. Da Liberdade
dos Suditos. p. 180;

Na linguagem juridica, esta ideia hobbesiana traduz-se na
nocdo de tipo legal, segundo a qual ndo ha crime sem prévia
lei que o determine, nem tributo sobre fato que nao foi
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considerado pelo Estado como gerador de obrigacdo
tributaria. Sobre o assunto, no ambito juridico, vide DERZI
(Direito _Tributério, Direito Penal e Tipo) — Hobbes, no
Leviatd, expressa: “onde acaba a lei civil acaba também o
crime, pois na auséncia de qualquer lei que ndo seja a lei de
natureza deixa de haver lugar para acusagdo, sendo cada
homem seu proprio juiz, acusada apenas pela sua propria
consciéncia e desculpado pela retiddo das suas préprias
intengdes” (Leviatd. Parte 2 — Da Republica. Cap. XXVII —
Dos Crimes, Desculpas e Atenuantes. p. 248); Porém,
excepcionalmente, ha de se observar que a alta traicdo sequer
precisa de estatuto para ser considerada crime: “Fil....A
trai¢cdo é um crime em si, malum in se, e portanto um crime
de Direito comum; e a alta traigdo é o maior crime de
direito comum que pode existir. E, portanto, ndo é apenas o
estatuto; é também a razdo, mesmo sem um estatuto, que a
faz ser um crime. ” (Didlogos entre um Fil6sofo e um Jurista.
Dos Delitos Capitais. p. 106);

“essa liberdade em alguns lugares é maior e noutros menor,
e em algumas épocas maior e noutras menor, conforme os
que detém a soberania considerarem mais conveniente”.
Leviata. Idem retro. p. 187;

Leviatd. Idem retro. p. 181;

Segundo JANINE RIBEIRO, “..a ideia de necessidade
desempenhava, no direito medieval, inclusive inglés, e ainda
em certos julgados do século XVII, papel fundamental,
sobretudo em matéria financeira: podia o rei alegd-la para
exigir impostos, meso de um Parlamento relutante; podia o
sudito invocd-la para negar obediéncia a uma lei
formalmente regular, porém iniqua. Necessitas e justitia
apareciam como conceitos reais, superiores aos atores da
politica e dos negécios humanos, e passiveis de avaliagdo
independente de nossas paixbes. Excluiam a soberania
politica, ao medirem o préprio rei — que, se injusto, podia ser
deposto, e, taxando sem necessidade, desobedecido. Ndo
estranha, entdo, que a necessidade hobbesiana pouco tenha
a ver com sua homénima escoldstica: cobre, simplesmente, a
preservagdo da vida; é muito mais fdcil determinar o que é
necessdrio para um individuo subsistir, do que a justa
necessidade nas decisdes politicas ou nas a¢ées individuais”.

Ao leitor sem medo — Hobbes escrevendo contra seu tempo.
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p. 100;

“todo sudito tem liberdade em todas aquelas coisas cujo
direito ndo pode ser transferido por um pacto”;”os pactos no
sentido de cada um se abster de defender o seu proprio
corpo sdo nulos”. Leviata. Idem retro. p. 185;

“se tomarmos a liberdade no seu sentido préprio, como
liberdade corpdrea, isto é, como estar livre das cadeias e
prisées, torna-se inteiramente absurdo que os homens
clamem, como o fazem, por uma liberdade de que tdo
manifestamente desfrutam. Mais ainda, se tomarmos a
liberdade como isengdo das leis, ndo é menos absurdo que
os homens exijam, como fazem, aquela liberdade mediante a
qual todos os outros homens se podem tornar senhores das
suas vidas. No entanto, por mais absurdo que isso seja, é
isto [liberdade de natureza, o direito a tudo] o que eles
reivindicam, pois ignoram que as leis ndo tém poder algum
para os proteger, se ndo houver uma espada na mdo de um
homem, ou homens encarregados de por as leis em
execugdo”. Leviata. Idem retro. p. 181-182;

Leviatd. Idem retro;

Leviata. Idem retro. p. 186;

“a obrigagdo e a liberdade do studito deve ser derivada...do
fim da instituicdo da soberania, a saber: a paz dos suditos
entre si, e a sua defesa contra inimigo comum”. Leviata.
Idem retro. p. 185;

Ou, em tltima instancia, do desrespeito a uma lei racional-
natural-divina;

Segundo JANINE RIBEIRO: “...o 'siléncio das leis', que a
principio se definia como o resto tolerado pelo governante,
funda-se, em 1iltima andlise na liberdade natural de
movimento. A liberdade nas coisas 'que o soberano ignora' é
residual, sujeita portanto a ser alterada ou reduzida; mas
nunca as leis poderdo ser voz pura e plena — um seu siléncio
é inevitdvel: quer porque as atividades humanas sdo sempre
mais complexas que as leis, quer porque estas devem ser
poucas e claras para serem obedecidas (fazé-las tais é dever
do soberano), quer — finalmente — porque a liberdade que
estd em seu siléncio é o que resta da liberdade natural de
movimento e, se nada sobrar dela, o homem — trancafiado,
marionete — serd como cativo prometido a morte. No
siléncio do governante estd o movimento ainda livre, que é a
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vida de um stdito”. Ao leitor se medo — Hobbes escrevendo
contra seu tempo. p. 98-99;

vide, desta dissertacdo, §37-13, do Item 3.4. (“Uma teoria da
representacdo: da pluralidade dada a unidade construida™);

Segundo JANINE RIBEIRO, “..o feito de Hobbes é
desvincular a necessidade da justi¢a: esta, proxima da
propriedade, depende da lei natural e sé se atualiza sob um
soberano; aquela prende-se ao direito de natureza e vale
para cada corpo vivo”. Ao leitor sem medo — Hobbes
escrevendo contra seu tempo. p. 101;

A importancia da soberania para o corpo do Estado se
movimentar pode ser apreendida, mutatis mutandis, pelas
seguintes palavras de Hobbes: “uma republica sem poder
soberano ndo passa de uma palavra sem substdncia e ndo
pode subsistir”. Leviatd. Parte 2 — Da Reptiblica. Cap. XXXI
— Do Reino de Deus por Natureza. p. 299;

Adicionalmente as passagens ja citadas quanto a este
assunto: “hd alguns direitos que é impossivel admitir que
algum homem, por quaisquer palavras ou outros sinais,
possa abandonar ou transferir...” e, mais a frente no texto,
que “um pacto em que eu me comprometa a ndo me
defender da forga pela for¢ca é sempre nulo. Porque ninguém
pode transferir ou renunciar ao seu direito de evitar a morte,
os ferimentos ou o cdrcere...e portanto a promessa de ndo
resistir a forca ndo transfere nenhum direito em pacto
algum, nem é obrigatéria” (Leviatd. Parte 1 — Do Homem.
Cap. XIV - Da primeira e segunda leis naturais. p. 115); “...o
direito que por natureza os homens tem de se defenderem a
si mesmos, quando ninguém mais os pode proteger, ndo pode
ser abandonado através de pacto algum” (Leviatd. Parte 2 —
Da Reptiblica, Cap. XXI. Da Liberdade dos Suditos. p. 188-
189);
vide Item 1.3 desta dissertagao (“Suicidio™);

Leviatd. Parte 2 — Da Republica. Cap. XXI. Da Liberdade
dos Suditos. p. 187;

Inclusive na decisdo soberana: “Se um monarca ou uma
assembleia soberana conceder uma liberdade a todos ou a
qualquer dos stditos, concessdo essa que lhe faz perder a
capacidade de prover a sua seguranga, a concessdo é nula”.
Leviatd. Idem retro. p. 188;

Leviatd. Idem retro. p. 186;
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“se o soberano ordenar a alguém (mesmo que justamente
condenado) que se mate, se fira ou se mutile a si mesmo, ou
que ndo resista aos que o atacarem, ou que se abstenha de
usar os alimentos, o ar, os medicamentos, ou qualquer outra
coisa sem a qual ndo poderd viver, esse alguém tem a
liberdade de desobedecer...portanto, quando a nossa recusa
de obedecer prejudica o fim em vista do qual foi criada a
soberania, ndo hd liberdade de recusar; caso contrdrio, hd
essa liberdade”. Leviata. Parte 2 — Da Reptiblica. Cap. XXI.
- Da Liberdade dos Suditos. p. 185;

Valendo, quanto a psicologia do soberano, lembrar RYAN,
citado por MARTINICH, o qual expressa que “o que os
individuos de Hobbes maximizam no estado de natureza é
poder (Ryan 1988:92)” (tradugdo livre). Hobbes. p. 218;
Leviatd. Parte 2 — Da Republica. Cap. XXI — Da Liberdade
dos Suditos. p. 182;

A poténcia do soberano fica clara quando apreendemos que
as questdes de direito intertemporal, ou seja, as questOes
relativas a uma lei antiga e uma lei nova, estd, na filosofia
hobbesiana, condicionada a vontade atual do soberano. Nas
palavras de Hobbes, as quais também expressam que um
cidaddo/sudito ndo pode mover um agdo contra 0 soberano:
“se o soberano pleitear ou tomar alguma coisas em nome do
seu poder, nesse caso deixa de haver lugar para qualquer
agdo da lei, pois tudo o que ele faz em virtude do seu poder é
feito pela autoridade de cada studito, e em conseqiiéncia
quem mover uma agdo contra o soberano estard movendo-a
contra si mesmo” (Leviatd. Parte 2 — Da Republica. Cap.
XXI. Da Liberdade dos Suditos. p. 188);

Segundo AGAMBEN, citando SCHMITT: “O paradoxo da
soberania se enuncia: 'o soberano estd, ao mesmo tempo,
dentro e fora do ordenamento juridico'. Se o soberano é, de
fato, aquele no qual o ordenamento juridico reconhece o
poder de proclamar o estado de excecdo e suspender, deste
modo, a validade do ordenamento, entdo 'ele permanece
fora do ordenamento juridico e, todavia, pertence a este,
porque cabe a ele decidir se a constituigdo in toto possa ser
suspensa’ (Schmitt, 1922, p. 34). A especificagdo 'ao mesmo
tempo' ndo é trivial: o soberano, tendo o poder legal de
suspender a validade da lei, coloca-se legalmente fora da
lei. Isto significa que o paradoxo pode ser formulado
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também deste modo: 'a lei estd fora dela mesma', ou entdo:
'eu, o soberano, que estou fora da lei, declaro que ndo hd
um fora da lei'. Vale a pena refletir sobre a topologia
implicita no paradoxo, porque somente quando tiver sido
compreendida a sua estrutura, tornar-se-d claro em que
medida a soberania assinala o limite (no duplo sentido de
fim e principio) do ordenamento juridico”. Homo sacer — O
poder soberano e a vida nua I. p. 23;

Segundo AGAMBEN: “...em Hobbes, o fundamento do
poder soberano ndo deve ser buscado na cessdo livre, da
parte dos suditos, do seu direito natural, mas, sobretudo, na
conservagdo, da parte do soberano, de seu direito natural de
fazer qualquer coisa em relagdo a qualquer um, que se
apresenta entdo como direito de punir”- Idem retro. p. 113;

JANINE RIBEIRO expressa: “Hobbes insiste sempre em
que, por duas razdes, o soberano nunca é injusto com seus
stditos: porque ndo renunciou ao seu direito de natureza, e
portanto, desobrigado, ndo conhece lei a transgredir; e
porque, autorizado pelos demais, os atos seus sd deles (ai se
funda a sua representagdo). Contudo, ao explicar de onde o
soberano extrai o seu direito a punir, refere-se Hobbes
apenas a primeira razdo (XXVIII, p. 354) — como a indicar
que a representacdo morre, quando o representante fere o
representado”. Ao leitor sem medo — Hobbes escrevendo
contra seu tempo. p. 93;

A abordagem acerca do poder soberano absoluto, pode ser
feita, de um modo menos satisfatério (do que, a nosso ver, o
de AGAMBEN), quando nos voltamos para a questdo da
identidade, ou ndo, entre Estado e soberania, MARTNICH,
citando SKINNER, expressa: “A explicagdo para a fusdo da
soberania e do Estado estd relacionada a indecisdo sobre
autorizagdo e alienagdo. Quando ele [Hobbes] quer que as
agbes do soberano sejam livres de criticismo dos cidaddos
(autorizagdo), entdo ele identifica soberania com Estado.
Mas quando ele quer que os stditos obedecam o soberano
(alienagdo), entdo ele separa a soberania do Estado (cf.
Skinner 2002: 207-8)” (tradugdo livre). Hobbes. p. 228-229;

“...embora a natureza possa declarar quem sdo os seus
filhos, e quem é o parente mais proximo, continua
dependendo da sua prépria vontade (conforme se disse no
capitulo anterior) designar quem deverd ser o herdeiro.
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Assim, se ele ndo tiver herdeiro, ndo hd mais soberania nem
sujeicdo”. (Leviatd. Parte 2 — Da Republica. Cap. XXI. Da
Liberdade dos Suditos. p. 189);

“Jhering foi o primeiro a confrontar, com estas palavras, a
figura do homo sacer com o wargus, o homem-lobo, e com o
friedlos, o 'sem paz' do antigo direito germdnico. Ele punha
assim a sacratio sobre pano de fundo da doutrina da
Friedlosigkeit, elaborada por volta da metade do século XIX
pelo germanista Wilda, seqgundo o qual o antigo direito
germdnico fundava-se sobre o conceito de paz (Fried) e
sobre a correspondente exclus@o da comunidade do
malfeitor, que tornava-se por isto friedlos, sem paz, e, como
tal, podia ser morto por qualquer um sem que se cometesse
homicidio. Até mesmo o bando medieval apresenta
caracteristicas andlogas: o bandido podia ser morto...ou era
até mesmo considerado ja morto. Fontes germdnicas e
anglo-saxonicas sublinham esta condigdo limite do bandido
definindo-o como homem-lobo (wargus, werwolf, lat.
Garulphus, donde o francés loup garou, lobisomem):...as
leis de Eduardo o Confessor (1130-1135) definem o bandido
wulfesheud (literalmente: cabega de lobo) e o assemelham a
um lobisomem...Aquilo que deveria permanecer no
inconsciente coletivo como um hibrido monstro entre
humano e ferino, dividido entre a selva e a cidade — o
lobisomem — é, portanto, na origem a figura daquele que foi
banido da comunidade. Que ele seja definido homem-lobo e
ndo simplesmente lobo...€ aqui decisivo. A vida do bandido —
como aquela do homem sacro — ndo é um pedaco de
natureza ferina sem alguma relagdo com o direito e a
cidade; é, em vez disso, um limiar de indiferenca e de
passagem entre o animal e o homem, a physis e o némos, a
exclusdo e a inclusdo: loup garou, lobisomem, ou seja, nem
homem nem fera, que habita paradoxalmente ambos os
mundos sem pertencer a nenhum. E somente sob essa luz
que o mitologema hobbesiano do estado de natureza adquire
seu sentido proprio...A violéncia soberana ndo é, na
verdade, fundada sobre um pacto, mas sobre a inclusdo
exclusiva da vida nua no Estado. E, como o referente
primeiro e imediato do poder soberano é, neste sentido,
aquela vida matdvel e insacrificdvel que tem no homo sacer
o seu paradigma, assim também, na pessoa do soberano, o
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lobisomem, o homem lobo do homem, habita estavelmente
na cidade”. AGAMBEN. Homo sacer — O poder soberano e a
vidanua I. p. 112-113;

Do Cidadédo. Parte IT — Dominio. Cap. VI — Do Direito de
Quem Detém o Poder Supremo na Cidade, Seja um
Conselho, Seja um Unico Homem. 19. Se compararmos uma
cidade a um homem, quem tem o poder supremo estara para
a cidade como a alma humana esté para o homem. p. 115;

No Leviata, os direitos do soberano sdo em niimero de doze:
(i) o de ndo ter a forma de governo alterada; (ii) o de nao
poder perder o seu poder; (iii) o de, caso for assembléia, ter o
direito de que a maioria faca sua voz; (iv) ndo poder ser
acusado de injustica; (v) ndo poder ser punido; (vi) ser juiz
dos meios para se alcangar a paz e seguranga, incluindo-se o
julgamento sobre as doutrinas; (vii) ser o instituidor da lei,
da justica e da propriedade; (viii) ser autoridade judicial; (ix)
fazer a guerra e a paz segundo seu juizo; (x) escolher
ministros e juizes para lhe auxiliar; (xi) compensar e punir;
(xii) distribuir honrarias (Leviatd. Parte 2 — Da Republica.
Cap. XVIII — Dos Direitos dos Soberanos por Institui¢do);
No Do Cidadao, Hobbes expressa que aquele que detém o
poder supremo na Cidade tém direito: (i) ao gladio da justica
(direito de punir); (ii) ao gladio da guerra; (iii) a judicatura
(autoridade suprema para julgamento); (iv) o poder de
legislar; (v) nomeacgdo dos magistrados e altos funcionarios;
(vi) o exame das doutrinas; (vii) a nunca ser punido (pelos
homens); (viii) ter a propriedade de tudo que tiver vontade
(Do Cidadao. Idem retro);

A importancia da militia, da tributagdo e da doutrinagdo
verificamos nas seguintes passagens do Leviatd, por um
raciocinio de Hobbes em que a determinagdo da importancia
se da pela auséncia, e por posterior comprovagdo com base
em fatos — procedimento j4 adotado para determinar a
importancia do Estado: “...se transferir o comando da
militia serd em vdo que conservard o poder judicial, pois as
leis ndo poderdo ser executadas. Se alienar o poder de
recolher impostos, o comando da militia serd em vdo, e se
regular a regulagdo das doutrinas os suditos serdo levados
a rebelido com medo a espiritos. Se examinarmos cada um
dos referidos direitos veremos que conservar todos o0s outros
menos ele ndo produzird nenhum efeito para a preservagdo
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da paz e da justica, que é o fim em vista do qual todas as
republicas sdo instituidas”; “Se ao principio ndo houvesse
sido aceita, na maior parte da Inglaterra, a opinido segunda
a qual esses poderes eram divididos entre o rei e os Lordes e
a Camara dos Comuns, o povo jamais haveria se dividido
nem caido nesta guerra civil” (Leviatd. Parte 2 — Da
Reptiblica. Cap. XVIII — Dos Direitos dos Soberanos por
Instituicdo. p. 155);

Leviata. Idem retro. p. 149 e a este argumento Hobbes soma
ainda a nocdo de que ninguém pode causar dano a si préprio
(Leviata. Idem retro. p. 152);

Em consondncia com a circularidade da vontade, Hobbes
também apresenta uma teoria juridica conhecida
tecnicamente como confusdo patrimonial, segundo a qual
quando o credor e o devedor se encontram na mesma pessoa,
as obrigacoes deste desaparecem (vide Do Cidaddo. Parte II
— Dominio. Cap. VI — Do Direito de Quem Detém o Poder
Supremo na Cidade, Seja um Conselho, Seja um Unico
Homem. 14. As leis da cidade ndo obrigam o governante. p.
110) — neste sentido, o soberano que faz a lei ndo pode por
ela ser obrigado, j& que dos mandamentos da lei pode se
desobrigar;

O stdito é autor de seu castigo e de qualquer ato do soberano
que ele pudesse condenar: “...aquele que detém o poder
soberano ndo pode...ser punido pelos seus suditos...uma vez
que todo sudito é autor dos atos do seu soberano, cada um
estaria castigando outrem pelos atos cometidos por si
mesmo”. Leviatd. Idem retro;

Leviatd. Idem retro. p. 150;

Adicionalmente a ideia do soberano estar fora do estado
civil, Hobbes também possui uma defesa l6gica: “o soberano
ndo estd sujeito aquelas leis que ele proprio, ou melhor, que
a republica fez. Pois estar sujeito a leis é estar sujeito a
republica, isto é, ao soberano representante, ou seja, a si
proprio, o que ndo é sujeicdo, mas liberdade em relagdo as
leis. Este erro, porque coloca as leis acima do soberano,
coloca também um juiz acima dele, com poder para castigd-
lo, o que é fazer um novo soberano, e também pela mesma
razdo um terceira para castigar o segundo, e assim
sucessivamente, para confusdo e dissolugcdo da republica”.
Leviatd. Parte 2 — Da Republica. Cap. XXIX — Das coisas
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que Enfraquecem um Reptiblica. p. 275;

Leviatd. Parte 2 — Da Republica. Cap. XVIII — Dos Direitos
dos Soberanos por Institui¢do. p. 152;

Note que a iniquidade que foi referida na nota anterior diz
respeito a uma relacdo entre siditos/cidadaos no sentido, por
exemplo, de se acusar o soberano de ter agido com
parcialidade quando do julgamento de uma causa judicial
entre suditos;

Leviata. Idem retro. p. 151;

Leviatd. Parte 1 — Do Homem. Cap. XV — De outras Leis de
Natureza. p. 133;

Do Cidaddo. Parte I — Liberdade. Cap. IV — Que a Lei de
Natureza é Lei Divina. 12. E também sobre a nona lei, da
equidade. p. 81-82;

Leviatd. Parte 1 — Do Homem. Cap. XV — De outras Leis de
Natureza. p. 134;

“A desigualdade dos suditos resulta de atos do poder
soberano e portanto ndo tem mais lugar na presenca do
soberano, isto é, num Tribunal de Justica, do que a
desigualdade entre os reis e seus suditos, na presenca do Rei
dos Reis”. Leviatd. Parte 2 — Da Reptblica. Cap. XXX — Do
Cargo do Soberano Representante. p. 291;

E nesta situacdo que reside a equidade do soberano — ou seja,
relativamente ao modo de tratar os homens como iguais
(quando isto ndo atente contra a paz);

Leviatd. Parte 2 — Da Republica. Cap. XXII — Dos Sistemas
Subordinados, Politicos e Privados. p. 197;

Do Cidadao. Parte I — Dominio. Cap. VI — Do Direito de
Quem Detém o Poder Supremo na Cidade, Seja um
Conselho, Seja um Unico Homem. 15. Ninguém pode alegar
ser proprietdrio de algo contra a vontade do governante
supremo. p. 111;

Nota 17 da p. 111 do Do Cidaddo, cuja referéncia ndo foi
impressa na versao do texto utilizada, mas que consta na p.
374 do livro;

“o objetivo da puni¢do ndo é a vinganga nem dar largas a
colera, mas sim a corregdo do ofensor, ou de outros através
do exemplo, as mais severas punigées devem ser infligidas
aos crimes que sdo de maior perigo para a coisa publica”.
Leviatd. Parte 2 — Da Republica. Cap. XXX — Do Cargo do
Soberano Representante. p. 294;
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Leviatd. Parte 2 — Da Republica. Cap. XVIII — Dos Direitos
dos Soberanos por Instituicdo. p. 154;

Do Cidadéo. Idem retro. 5. Em que consiste o gladio da
justica. p. 104 — vide, também, 13. Que o poder que seus
cidaddos lhe concedera, é absoluto, e qual medida de
obediéncia eles lhe devem. p. 108;

Leviata. Parte 2 — Da Reptiblica. Cap. XXVIII — Das
PunicOes e Recompensas. p. 263;

Do Cidaddo. Idem retro. 6. O gladio da justica pertence a
quem possui 0 mando supremo. p. 104;

Do Cidaddo. Idem retro. 7. A ele também pertence o gladio
da guerra. p. 105;

Do Cidaddo. Idem retro. - ndo incluido nesta obrigacdo,
como ja mencionado, os homens de coragem feminina;

“Embora a soberania seja imortal, na intengdo daqueles
que a criaram, ndo apenas ela se encontra, por sua propria
natureza, sujeita a morte violenta em razdo de guerra
externa, mas encerra também em si mesma, devido a
ignordncia e ds paixbes dos homens, desde a sua propria
instituicdo, grande numero de sementes de mortalidade
natural, por causa de discérdia interna”. Leviata. Parte 2 —
Da Reptblica. Cap. XXI — Da Liberdade dos Suditos. p. 189;

Relativamente a conexdo entre os planos interno e externo
da soberania, e a mitua determinacdo que entre eles ha, sob
uma perspectiva da filosofia hegeliana, vide meu Trabalho de
Graduacdo Interdisciplinar intitulado “A Soberania Organica
como resultado dos ditames da razdo que opera com a légica
dialética”, 2005;

Leviatd. Parte 2 — Da Reptiblica. Cap. XVIII — Dos Direitos
dos Soberanos por Instituicdo. p. 154;

Leviatd. Idem retro.

Segundo JANINE RIBEIRO: “Ao soberano ndo se pedem
qualidades morais — que tantas vezes encobrem a
incapacidade — mas eficdcia...a rebelido constitui vdlvula de
escape contra uma gestdo ineficaz...e a ameaga de revolta é
a vdlvula reguladora induzindo a uma administragdo
eficiente”. Ao leitor sem medo — Hobbes escrevendo contra
seu tempo. p. 115;

“E tal como o ultimo apetite na deliberacdo se chama
vontade, assim também a ultima opinido na busca da
verdade da verdade sobre o passado e o futuro se chama
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Juizo, ou sentenga final e decisiva daquele que discursa. E
tal como o conjunto da cadeia de apetites alternados, quanto
ao problema do bem e do mal, se chama deliberagdo, assim
também o conjunto da cadeia de opinides alternadas, quanto
ao problema da verdade e da falsidade, se chama Duvida”.
Leviatd. Parte 1 — Do Homem. Cap. VII — Dos Fins ou
Resolugdes do Discurso. p. 58;

“Salus populi, salvagdo, seguranga ou bem-estar do povo.
Um principio romano repetido vdrias vezes pelos
absolutistas de direito divino e, embora em menor grau, por
Hobbes, ¢é que 'o salus populi deve ser a suprema lei'. Isso
significa que toda e qualquer lei existente, inclusive as que
asseguram direitos aos individuos privados e ao proprio
povo, pode e deve ser suspensa se assim o exigir, em
circunstdncias decisivas, a salvagdo do mesmo povo; e o
unico juiz desta necessidade é o rei. Assim, em nome do povo
como beneficidrio da ag¢do governamental (ou, para falar na
linguagem aristotélica, como sua causa final), o povo perde
qualquer direito a decidir, ele proprio, qual deve ser essa
agdo, papel esse que incumbe ao rei (que funciona como
causa eficiente do politico)” - Nota do Revisor em Behemoth
ou o Iongo Parlamento. p. 157;

Por isto, “a cidade conserva contra quem dissente seu
direito primitivo, isto é, o direito de guerra que ela tem
contra um inimigo”. Do _Cidaddo. Parte II — Dominio. Cap.
VI — Do Direito de Quem Detém o Poder Supremo na
Cidade, Seja um Conselho, Seja um Unico Homem. 2. A
fundagdo de uma cidade comega no direito de um grande
nimero de pessoas que consentem. p. 102;

“Pena capital é a morte, dada de modo simples ou com
tortura....se quando da aplicagdo de uma punigdo resultar a
morte, sem ser por intengdo de quem a aplicou, a pena ndo
deve ser considerada capital, mesmo que o dano resulte
mortal devido a um acidente imprevisivel, caso em que a
morte ndo ¢ infligida mas apressada”. Leviata. Parte 2 — Da
Reptblica. Cap. XXVIII — Das Puni¢cdes e Recompensas. p.
266;

“Dado que a preservagdo da sociedade civil depende da
justica, e que a justica depende do poder de vida e de morte,
assim como de outras recompensas e castigos menores, que
competem aos detentores da soberania da republica, é
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impossivel uma reptiblica subsistir se qualquer outro, que
ndo o soberano, tiver o poder de dar recompensas maiores
do que a vida, ou de aplicar castigos maiores do que a
marte. Ora, sendo a vida eterna uma recompensa maior do
que a vida presente, e sendo os tormentos eternos um castigo
maior do que a morte natural, o significado que tém nas
Sagradas Escrituras as expressoes vida eterna e tormentos
eternos é coisa que merece o exame de todos os que desejam
(pela obediéncia a autoridade) evitar as calamidades da
confusdo e da guerra civil”. Leviata. Parte 3 — Da Republica
Cristd. Cap. XXXVIII — Do Significado de Vida Eterna,
Inferno, Salvagdo, Mundo Vindouro e Redencdo nas
Escrituras. p. 375;

HUNING expressa: “O crime contra o soberano, que
consiste na revogagdo geral da obediéncia por parte do
sudito, é para Hobbes o epitome da injustica, pelo que o
individuo ndo € apenas culpado de uma simples
transgressdo contra uma ou muitas leis, mas de sua
colocagdo completa do sistema positivo por quebra do
'pactum generale obedientiae', e entdo explicitando as
vdrias condi¢des da sociedade civil. Em outras palavras, ele
atenta contra a 'lei fundamental' a partir da qual a
sociedade civil é derivada. Tal crime contra o Estado ndo
pode ser julgado de acordo com a lei positiva, mas precisa
ser julgado e punido de acordo com a lei natural...Aqueles
que cometeram um crime contra o Estado devem entdo ser
tratados como ‘hostis ao Estado' (‘ciuitatis hostes'), e
punidos de acordo com a lei da guerra (‘non iure Imperij sed

iure belli')” (tradugdo livre). Hobbes on the Right to Punish
in The Cambridge Companion to Hobbes's Leviathan. p.
221-222;

Dialogos entre um Filésofo e um Jurista. Das Penas. p. 165;
“os impostos que sdo cobrados ao povo pelo soberano nada
mais sdo do que os soldos devidos aqueles que seguram a
espada publica para defender os particulares no exercicio de
suas vdrias atividades e profissées”. Leviatd. Parte 2 — Da
Republica. Cap. XXX. Do Cargo do Soberano Representante.
p. 292;

E, podemos dizer também, que o Estado quer estar bem
nutrido em razdo da Economia que prevalecia na época de
Hobbes; segundo JANINE RIBEIRO as despesas do Estado:
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“ndo se distinguem em ordindrias e extraordindrias: sdo,
todas, investimento: nutricdo para que cresca e, assim, dé
bem-estar aos suditos. Mercantilista, Hobbes quer o
crescimento constante do Estado, e deste deduz sua
concepgdo da taxagdo...”. Ao leitor sem medo — Hobbes
escrevendo contra seu tempo, p. 130;

Leviatd. Parte 2 — Da Reptblica. Cap. XXIV — Da Nutricéo e
Procriacdo de um Republica. p. 213;

No Diélogos entre um Fildsofo e um Jurista, Hobbes também
defende a ideia de que ndo pode haver limites para tributacao
(vide Do Poder Soberano. p. 50-53);

Leviatd. Parte 2 — Da Republica. Cap. XXIX — Das coisas que
Enfraquecem uma Reptiblica. p. 280;

Como todos os homens sdo iguais no que concerne a
protecao do Estado (pois que a vida é cara para todos e todos
fazem parte do pacto) e como todos recebem igualmente esta
protecao (segundo Hobbes), taxar (como pagamento pela
protecao) quem tem mais (porque trabalhou, poupou e
acumulou mais) acaba sendo tratamento desproporcional (e,
consequentemente, iniquo); a Unica maneira de tratar todos
igualmente na tributacdo, segundo o filésofo, é, entdo,
tributar o consumo, e ndo a renda, porque dai o perdulario
passa a economizar, € 0 que economiza, passa a estar mais
incentivado a pagar o tributo, reflexos que podem ser vistos
como positivos para o aumento da arrecadacao (vide Leviata.
Parte 2 — Da Reptblica. Cap. XXX — Do Cargo do Soberano
Representante. p. 292);

Duas posicoes ha quanto a questdo da tributagdo do consumo
em Hobbes: de um lado, JANINE RIBEIRO expressa que
“Taxando os gastos, e ndo os ganhos ou a riqueza, esse
tributo incentiva a poupanga, enquanto onera das despesas
publicas os poucos industriosos e gastadores: 'Esse é o
conceito de taxagdo adequado a um estdgio primitivo do
capitalismo’, diz Macpherson, 'quando encorajar o trabalho
e a frugalidade sdo objetivos primdrias da politica
governamental' ('Introduction’ ao Leviathan, p. 50)” (Ao
leitor sem medo — Hobbes escrevendo contra o seu tempo. p.
132); de outro lado, THOMAS NAGEL e MURPHY
expressam que: “Embora muitos tenham aceito a atribui¢do
de Kaldor, essa passagem [a do Leviatd, retro referida na
citacdo] ndo dd apoio a ideia do fundo comum nem a
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nenhuma outra nogdo de merecimento que justifique o
consumo como base tributdria. Na ultima frase citada,
Hobbes parece dar a entender que a tributagdo da renda
encoraja o desperdicio e ndo a economia; esse € o0
argumento puramente instrumental em favor da tributagdo
do consumo. O restante da citagdo precisa ser lido em seu
contexto. Imediatamente antes dessa passagem, Hobbes
proclama o principio do beneficio para a justi¢a tributdria.
Por isso, a leitura mais plausivel da sua defesa da tributagdo
do consumo é como uma afirmagdo de que o consumo é uma
medida melhor do beneficio que a pessoa recebe pela

protecdo que o Estado lhe dd” (O_mito da propriedade: os

impostos e a justica. p. 149);
Este ponto facilita compreendermos que a soberania é

constituida tanto por um aspecto juridico quanto por um
aspecto de poder econémico;

Leviatd. Parte 2 — Da Republica. Cap. XXI — Da Liberdade
dos Suditos. p. 183;

“..trés anos antes da publicagdo do Leviatd, 1651, a
assinatura do Tratado de Westphalia, famoso tratado de paz,
trouxe fim para mais de um século de guerras religiosos que
foram engendradas pela Reforma Protestante. O Tratado
oficialmente colocou um fim na Guerra dos Trinta Anos, mas,
mais do que isto, ele ratificou duas caracteristicas decisivas
que seriam tratadas poderosamente por Hobbes. Primeiro, o
Tratado declara que o Estado soberano individual tornar-se-
ia doravante o nivel mais alto de autoridade; pode-se dizer,
colocando fim, de uma vez por todas, a universalidade
reclamada pelo Império Romano. Cada Estado deveria ser
soberano e ter sua propria autoridade. Segundo, que o
soberano de cada Estado teria o direito de determinar a sua
religido, também colocando um fim aos créditos de uma
igreja universal. Isto é o que o Tratado de Westphalia
colocou em prdtica e, dentre outras coisas, o que Hobbes
tentou expressar em teoria em seu livro” (traducdo livre) —
SMITH, Steven B. The Sovereign State: Hobbes' Leviathan.
Video-class of Yale Open Courses. 5:30 — 7:30min.

“...estd anexado a soberania o direito de fazer a guerra e a
paz com outras nagoées e reptblicas. Quer dizer, o de decidir
quando a guerra corresponde ao bem comum e qual a
quantidade de for¢as que devem ser reunidas, armadas e
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pagas para esse fim, e de arrecadar dinheiro entre os suditos,
a fim de pagar as suas despesas...seja quem for o escolhido
para general de um exército, aquele que possui o poder
soberano é sempre o generalissimo”. Leviatd. Parte 2 — Da
Reptblica. Cap. XVIII — Dos Direitos dos Soberanos por
Instituicdo. p. 154;

“...0 rei declara, sozinho, a guerra e a paz:estd na defesa
contra o estrangeiro a esséncia da soberania. Ora, o rei
determina as relagdes externas sem o Parlamento; e, como
quem possui direito ao fim (a guerra) deve ter os meios (0s
impostos), ele pode taxar na medida das suas necessidades”
- JANINE RIBEIRO. Ao leitor sem medo — Hobbes
escrevendo contra seu tempo. p. 137;

Antes dissemos que a punicdo é necessaria para levar o
cidaddo/sudito a entrar em um exército e fazer a guerra,
sendo isto uma conexdo entre a operacionalidade do plano
interno e externo da soberania; a esta perspectiva, temos que
adicionar, entdo, também como elementos de conexdo, a
tributacdo e a integridade do tecido social do Estado;
Behemoth — ou o longo Parlamento. Didlogo I. p. 31;

Biblia. Lucas 4: 5, 6 — Tentacgdo de Jesus;

“...0 objetivo da puni¢do ndo é a vinganga nem dar largas a
colera, mas sim a correg¢do do ofensor, ou de outros através
do exemplo”. Leviata. Parte 2 — Da Republica. Cap. XXX —
Do Cargo do Soberano Representante. p. 294;

“...todo dano infligido sem inten¢do ou possibilidade de
predispor o delinquente, ou outros homens, pelo exemplo, d
obediéncia e as leis, ndo é puni¢do, mas ato de hostilidade,
porque sem tal fim nenhum dano merece receber esse nome”.
Leviatd. Parte 2 — Da Reptblica. Cap. XXVIII — Das
PunicOes e Recompensas. p. 264;

Leviatd. Parte 2 — Da Reptblica. Cap. XVIII — Dos Direitos
dos Soberanos por Institui¢do. p. 152-153;

Segundo HUNING: “Hobbes ndo considera liberdade de
expressdo de opinido como um direito. O Estado é cobrado
com a tarefa constante de moldar as ideologias dos
cidaddos...porque as opiniées destes podem diferir da
vontade do soberano” (traducao livre). Hobbes on the Right

to Punish in The Cambridge Companion to Hobbes's
Leviathan. p. 219;
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“para o interesse da paz é relevante que ndo seja divulgada
aos cidaddo nenhuma opinido ou doutrina pela qual eles
possam imaginar que tenham o direito de desobedecer as leis
da cidade (isto é, as ordens do homem ou conselho a quem
estd cometido o poder supremo), ou que seja legal eles
resistirem, ou ainda que serd menos castigado o desobediente
do que o obediente”. Do Cidadao. Parte IT — Dominio. Cap.
VI - Do Direito de Quem Detém o Poder Supremo na Cidade,
Seja um Conselho, Seja um Unico Homem. 11. E também o
exame das doutrinas. p. 107;

Leviatd. Parte 2 — Da Republica. Cap. XVIII — Dos Direitos
dos Soberanos por Instituicdo. p. 153;

Note que, para Hobbes,”o cativeiro do nosso entendimento
ndo deve ser interpretado como uma submissdo da faculdade
intelectual a opinido de outrem, e sim a vontade de obedecer,
quando a obediéncia é devida”. Leviatd. Parte 3 — Da
Republica Cristd. Cap. XXXII — Dos Principios da Politica
Crista. p. 314;

“pois a prosperidade de um povo governado por uma
assembleia aristocrdtica ou democrdtica ndo vem nem da
aristocracia nem da democracia, mas da obediéncia e
concérdia dos suditos”. Leviatd. Parte 2 — Da Reptblica.
Cap. XXX — Do Cargo do Soberano Representante. p. 286;
Leviata. Idem retro. p. 287;

Leviata. Idem retro;

“...6 necessdrio que sejam determinadas ocasides em que se
possa reunir (depois das oragbes e das agbes de gragas a
Deus, o Soberano dos Soberanos) para ouvir seus deveres,
para que as leis positivas, principalmente as que se referem
a todos, sejam lidas e expostas e para que se recordem da
autoridade que as tornou leis. Com essa finalidade tinham os
judeus a cada sete dias um Sabd, em que a lei era lida e
exposta”. Leviatd. Idem retro;

“...0 pai de todo homem era também o seu senhor supremo,
com poder de vida e de morte sobre eles...Pois ndo era
necessdrio a instituicdo do soberano renunciar a tal direito,
nem haveria nenhuma razdo para que alguém desejasse ter
filhos, ou ter o encargo de os alimentar e instruir, se mais
tarde ndo devesse receber deles beneficios diferentes
daqueles que recebem dos outros homens”. Leviatd. Idem
retro. p. 288;
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“...todo soberano deve fazer que a justica seja ensinada, o
que (consistindo esta em ndo tirar a nenhum homem aquilo
que é dele) equivale a dizer que deve fazer os homens serem
ensinados a ndo despojar, por violéncia ou fraude, os seus
vizinhos de nada que seja deles pela autoridade do soberano.
Entre as coisas tidas em propriedade, aquelas que sdo mais
cara ao homem sdo a sua proépria vida e membros, e no grau
seguinte (na maior parte dos homens) as que se referem a
afeigdo conjugal, e depois delas as riquezas e os meios de
vida”. Leviatd. Idem retro. p. 288-289;

Leviatd. Idem retro. p. 289;

Leviatd. Idem retro. p. 290 — Hobbes expressa que alguns
podem questionar: “..serd que desejais ensinar as
Universidade?”, ao que o filésofo responde: “..ndo me
compete nem € necessdrio dizer sim nem ndo, pois qualquer
homem que veja o que estou fazendo pode facilmente
perceber aquilo que penso”. Leviata. Idem retro;

Segundo MARTINICH, “A interpretagdo dominante da
visdo de Hobbes sobre religido é que ele é uma ateu. Outra
interpretagdo, a qual muitos aderem, é que ele é um deista.
Alguns interpretes 'ateus' e 'deistas' pensam que ele estd
tentando minar, atacar, a religido, especificamente a religido
cristd...outros intérpretes 'ateus' e 'deistas' pensam que ele
estd tentando domesticar a religido, a fim de ter certeza que
ela serve aos interesses do governo civil...Uma terceira via

sustenta que ele é um teista genuino...” (tradugdo livre).

Hobbes. P 176.

“Ndo obstante, ndo convém renunciar aos sentidos e da
experiéncia, nem aquilo que é a palavra indubitdvel de Deus,
a nossa razdo natural”. Leviatd. Parte 3. Cap. XXXII — Dos
Principios da Politica Crista. p. 313;

Leviatd. Idem retro. p. 314;

“E uma questdo muito disputada entre as diversas seitas da
religido cristd de onde as Escrituras tiram a sua autoridade.
Questdo que as vezes é formulada em outros termos: Como
sabemos que elas sdo a palavra de Deus? ou Porque
acreditamos que elas o sdo? A dificuldade de se resolver
essa questdo vem sobretudo da impropriedade das palavras
em que a prépria questdo estd formulada...A formulagdo
correta da questdo é por que autoridade elas sdo tornadas
lei”. Leviatd. Parte 3 — Da Reptiblica. Cap. XXXII — Dos
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Principios da Politica Crista. p. 328;

“Ndo é o clero que converte os seus cdnones em lei, mas sim
o rei, que o faz por meio do Grande Selo da Inglaterra; e é o
rei que concede ao clero o poder de ensinar e pregar as suas
doutrinas, uma vez que o autorizou publicamente a ensinar e
pregar a doutrina de Cristo e dos apodstolos segundo as
Escrituras, nas quais ela estd claramente expressa”.

Diéalogos entre um Fil6sofo e um Jurista. Das Penas. p. 161;
50 “Mas o mais profundo significado do seu conceito do
Leviatd consiste na concretude do Deus mortal e terreno que
é totalmente sincronizado com a agdo politica do homem,
que, repetidas vezes, deve trazé-lo para fora do caos de uma
condi¢cdo natural. Desta forma Hobbes levou sua luta
historicamente oportuna contra a teologia politica em todas
as suas formas. O Leviatd é o grande simbolo desta batalha”
- (traducao livre). SCHMITT, Carl. The Leviathan in the State
Theory of Thomas Hobbes. p. 11;

VILLAS BOAS, ao comparar, acerca do processo de
secularizacdo, as posicdes contrarias de ARENDT e de
SCHMITT, advoga a favor da posicdo deste, esclarecendo,
quanto ao pensamento de SCHMITT, que: “Ao analisar o
conceito de soberania, no livro Teologia Politica, proclama o
autor que todos os relevantes conceitos juridicos e politicos
do Estado Moderno sdo conceitos teoldgicos secularizados,
ndo apenas em virtude de seu desenvolvimento histérico, mas
também em razdo de sua estrutura sistémica. Prossegue
salientando que tal reconhecimento é necessdrio para que se
proceda a uma investiga¢do sociolégica de tais conceitos.
Note-se que o autor concebe a secularizagdo como processo
de transferéncia conceitual do espiritual para o temporal,
cujo zénite seria a evolugdo da teoria da soberania do Estado
absolutista ao Estado democrdtico. O Deus todo-poderoso
convertido em legislador onipotente e a exce¢do na
jurisprudéncia, entendida como Ciéncia do Direito, como
elemento andlogo ao milagre na Teologia, seriam exemplos
emblemadticos da translagdo conceitual entre o espiritual e o
temporal: precisamente, da transferéncia de conceitos da
Teologia para teoria moderna do Estado (SCHMITT, 1988, p.
36). Diferentemente da interpretagdo de Hannah Arendt,
Jiirgen Habermas e Hans Blumenberg — contrdria a idéia de
secularizagdo que guarda em si a continuidade de alguns
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principios teoldégicos —, a andlise de Carl Schmitt — enredada
na esteira das interpretagbes continuistas, como, entre
outras, a de Reinhart Koselleck, Karl Loéwith, Javier
Hervada, Ernst H. Kantorowicz e Robert Bellah — aponta
para a necessidade de repensar o conceito de secularizagdo,
ndo a luz do divércio entre o sagrado e o profano que
ofuscaria a inteligibilidade de alguns modernos conceitos
ocidentais, mas por meio do intercdmbio entre ambas as
esferas, pois os principios teoldgicos continuam operando na
formagdo de categorias epistemoldgicas de natureza politica,
histérica, filosdfica e juridica”; explicitando, ademais, que
“Conforme Hobbes, a 'insignificante distin¢do entre temporal
e espiritual' (Hobbes, 1983, p. 196) tem de ser proscrita, pois
'quando estes dois poderes se opbem um ao outro, o Estado
s6 pode estar em grande perigo de guerra civil ou de
dissolugdo (ibidem)'” - Poderes invisiveis versus poderes

visiveis no Leviatd de Thomas Hobbes;

Leibniz explicita bem o modo como o pensador erige seu
sistema em perspectiva com a prudéncia que o contexto da
época exige daqueles que se arriscam a falar sobre religido:
“Parece que o Sr. Hobbes ndo quis se explicar o bastante,
por medo de escandalizar as pessoas; no que ele é louvdvel.
E também por isso, como ele préprio diz, que tinha desejado
que ndo se publicasse o que tinha se passado em Paris entre
ele e o bispo. Acrescenta que ndo é bom dizer que uma agdo
que Deus ndo quer acontece; pois é dizer, com efeito, que
Deus carece de poder. Mas acrescenta também que tampouco
é bom dizer o contrdrio, e lhe atribuir o querer mal; porque
isto ndo é honrdvel, e parece acusd-lo de pouca bondade.
Acredita, entdo, que nestas matérias a verdade ndo é boa de
se dizer; e teria razdo se a verdade estivesse nas opinibes
paradoxais que ele sustenta; pois parece, de fato, que
conforme a opinido deste autor, Deus ndo tem bondade; ou
ainda que aquilo que ele chama de Deus ndo é nada sendo a
natureza cega de um amontado de coisas materiais, que age
segundo leis matemdticas, conforme uma necessidade
absoluta, como fazem os dtomos no sistema de Epicuro”.
Reflexdes sobre a obra que o Sr. Hobbes publicou em inglés
sobre a liberdade, a necessidade e o acaso;

TUCK, ao explanar sobre a questdo da necessidade da
unidade do poder, cita a seguinte visdo de Hobbes sobre o
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processo de Galileu: “Como exemplo do que sucederia se as
Igrejas (no caso, a Igreja de Roma) obtivessem poder sobre
as pessoas, Hobbes referia-se ao mais perturbador incidente
moderno, o julgamento de Galileu: 'Nossas proprias
Navegagdes tornam manifesto, e todos os homens versados
em Ciéncias Humanas agora reconhecem, que hd Antipodas.
E todos os dias se torna cada vez mais visivel que os Anos, e
os Deias, sdo determinados pelos Movimentos da Terra.
Ainda assim, homens que em seus Escritos supbem essa
Doutrina como uma ocasido para apresentar suas razoes pro
e contra tém sido por causa dela punidos pela Autoridade
Eclesidstica. Mas que razdo hd para isso? (cap. 46, p. 703)"”.
Hobbes. p. 111;

O preambulo do Tratado de Westphalia, de 24 de outubro de
1648, que colocou um fim a Guerra dos Trinta Anos é
esclarecedor quanto a tensdo na Europa da época de Hobbes:
“Em nome da Santissima e Individual Trindade: "Seja
conhecido de todos, e a cada um a quem possa interessar, ou
a quem de qualquer forma que esteja envolvido, que durante
muitos anos, discordias e divisbes (guerras) civis vem
surgindo no Império Romano, a tal ponto que ndo sé toda a
Alemanha, mas também os Reinos vizinhos, e a Franga em
particular, tém sido envolvidos nos distiirbios de uma guerra
longa e cruel”;

Segundo JANINE RIBERIO: A guerra de todos ndo é uma
simples hipdtese a servir de contraponto —ou dlibi— a paz
instaurada pelo poder soberano. Ela é produzida, antes de
mais nada, pela desmedida da palavra que finge deter as
chaves de acesso a vida eterna. Se o poder do governante é
forte, ele é, porém, um poder apenas laico, somente racional,
se ndo for além do temporal e ndo controlar, também, o
espiritual. Os diversos cleros, ao pretenderem um acesso
proprio as coisas espirituais, impéem decisivo limite a
autoridade do soberano. Por isso, este ndo pode ser
laicizado, nos termos em que hoje conceberiamos. Ele
precisa ser um poder temporal e espiritual, como se 1é no
titulo completo do Leviatd, que é “Leviatd, ou a matéria,
forma e poder de uma Republica Eclesidstica e Civil”
(republica, claro, num sentido que é mais o de Estado em
geral, que o da forma eletiva de seus governantes; mas o que
eu queria frisar era o papel religioso, tanto quanto temporal,
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desse Poder”. Thomas Hobbes, ou: a paz contra o clero in
Filosofia politica moderna. De Hobbes a Marx. p. 33-34;

Leviatd. Dedicatéria. p. 06;

Diélogo entre um Filésofo e um Jurista. Sobre a Lei da
Razao. p. 40;

”Dizem-nos, a partir desta metafisica [de Aristételes] que
misturada com as Escrituras passa a constituir a Escoldstica,
que hd no mundo certas esséncias separadas dos corpos, ds
quais chamam esséncias abstratas e formas substanciais.
Para a interpretagdo desse jargdo é aqui exigido um pouco
mais de atengdo do que habitualmente, e por isso pego
desculpas aos que ndo estdo habituados a este tipo de
discurso para me dirigir aos que o estdo”. Leviatd. Parte 4 —
Do Reino das Trevas, Capitulo XLVI — Das Trevas resultantes
da Vi Filosofia. p. 559;

MARTINICH prefere colocar o debate da religidlo em
Hobbes em termos de compatibilizacdo de sua visdo com o
cristianismo. Segundo o estudioso, Hobbes pretende:
“...mostrar que o cristianismo biblico é compativel com a
ciéncia moderna, e mostrar que o cristianismo genuino ndo
foi politicamente desestabilizante”. Hobbes. p. 177;

No debate com o Bispo de Derry, Hobbes diz que, tendo em
vista que passagens das Escrituras parecem ser contraditorias,
€ preciso interpretd-las de modo a mostrar que elas sdo
compativeis. Questions concerning Liberty, Necessity and
Chance. p. 10;

“Os sedutores eram de vdrias espécies. De uma espécie eram
0s ministros; ministros, como diziam, de Cristo e ds vezes, em
seus sermbes ao povo, embaixadores de Deus. E de Deus
pretendiam ter o direito a governar cada um de sua paréquia
e, através de sua assembléia, a nagdo inteira. Segundo,
muitos, embora em ntimero incomparavelmente inferior aos
primeiros, ndo obstante um ato do Parlamento ter abolido o
poder temporal e eclesidstico do papa na Inglaterra, ainda
conservavam a crenga de que devéssemos ser governados
pelo mesmo papa, o qual pretendiam fosse o vigdrio de Cristo
e, por direito de Cristo, o governante de todo o povo cristdo.
Esse eram conhecidos pelo nome de papistas, assim como 0s
ministros que antes mencionei eram comumente chamados de
presbiterianos. Terceiro, ndo eram poucos oS que, sem Se
manifestarem no come¢o dos distlrbios, logo depois de
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declararam favordveis a uma certa liberdade de religido. E

esses eram de opinides diferentes uns dos outros. Alguns

deles, por desejarem todas as congregagdes livres e

independentes entre si, foram chamados de Independentes.

Outros, que sustentavam a ineficdcia do batismo para os

infantes e para quem ndo compreendesse em que era

batizado, foram por essa razdo chamados de Anabatistas. Os
que defendiam que o reino de Cristo estava prestes a comegar
na terra eram chamados de Pentamonarquistas. Havia ainda
diversas outras seitas, como os Quacres, Adamitas etc., cujos
nome e doutrinas ndo recordo muito bem. E eram esses 0s
inimigos que se insurgiam contra Sua Majestade a partir da
interpretagdo particular da Escritura, exposta ao escrutinio

de todo homem em sua lingua materna”. Behemoth — ou o

longo Parlamento. Didlogo I. p. 32-33;

Leviatd. Parte 4 — Do Reino das Trevas, Capitulo XLVI — Das

Trevas resultantes da Va Filosofia. p. 569-570;

56 Segundo VILLAS BOAS: “Hobbes, ao explicitar, de acordo
com as Sagradas Escrituras, a fungdo dos representantes de
Deus na Terra, revela que a tarefa que lhes compete consiste
na persuasdo, ndo de um suposto poder coercitivo concedido
pelo Salvador para punirem, neste mundo, incréus, mas para
"ganhar os homens para obediéncia, ndo pela coergdo e pela
punicdo, mas pela persuasdo" (HOBBES, 1983, p. 293). O
escopo da persuasdo de ministros cristdos reside na
"evangelizagdo, isto é, a proclamagcdo de Cristo e a
preparagdo de sua segundo vinda; tal como a evangelizagdo
de Sdo Jodo Batista era uma prepara¢do para a primeira
vinda". Conduzir a persuasdo de tal maneira é comparado,
conforme o autor, pelo Salvador a pesca, pois conduzi-la sob
ameaga consistiria na caga, uma vez que os representantes do
Reino de Deus ndo sdo '"cagadores de homens, e sim
pescadores de homens" (idem, p. 293-294). Repare-se que, de
acordo com o autor, o poder de persuasdo da Igreja requer
um controle, uma vez que se utilizando deste poder a Igreja
chegou a exercer neste mundo seu pretenso direito de caga ou
jus puniendi sob argumento de punir quem quer que
transgredisse”. Poderes invisiveis versus poderes visiveis no
Leviatd de Thomas Hobbes; sobre o tema retérica na filosofia
de Hobbes, vide: 1. A arte retérica de Thomas Hobbes,
dissertacdo de Patricia Nakayama; e 2. Razdo e Retdrica na
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Filosofia de Thomas Hobbes, de Quentin Skinner;

Leviatd. Introducdo. p. 11-12;

valendo lembrar que, apesar de Hobbes preferir o governo de
um homem s6, o rei, ele também considera possivel o governo
por uma assembleia, cuja vontade e razdo concretiza-se pela
maioria;

esta estrutura torna-se clara quando nos voltamos para a
estrutura do Poder Judicidrio, em que as decisdes dos
magistrados podem ser reformadas pelos Tribunais, com base
em uma hierarquia piramidal;

“Jur. - Mas que o juiz, por melhor que creia ser o seu
raciocinio, esteja atento para ndo se desviar demais da letra
do estatuto, pois isto ndo se faz sem perigo. Fil. - Ele pode
sem perigo se afastar da letra, se ndo se afastar do sentido e
do significado da lei, que um homem douto (como
normalmente sdo os juizes) pode facilmente encontrar no
predmbulo, na época em que este foi feito e nos
inconvenientes em razdo dos quais foi feito” - Didlogos entre
um filésofo e um jurista. Sobre a lei da razdo. p. 39;

Leviatd. Parte 2 — Da Republica. Cap. XX — Do Dominio
Paterno e Despético. p. 177;

“...0 estado do homem nunca pode deixar de ter uma ou
outra incomodidade, e que a maior que é possivel cair sobre
0 povo em geral, em qualquer forma de governo, é de pouca
monta quando comparada com as misérias e horriveis
calamidades que acompanham a guerra civil, ou aquela
condi¢cdo absoluta de homens sem senhor, sem sujeicdo das
leis e a um poder coercitivo capaz de atar as suas mdos,
impedindo a rapina e a vinganga”. Leviatd. Parte 2 — Da
Reptiblica. Cap. XVIII. Dos Direitos do Soberano por
Instituicdo. p. 157;

“...se 0 governante supremo mandar...que o filho mate o pai
ou a mde, pouco importando que seja inocente, ou culpado e
condenado pela lei, porque haverd outros que aceitardo
cumprir tal ordem, e um filho preferira morrer a viver infame
e odiado de todos. H4 muitos outros casos nos quais para
uns é vergonhoso obedecer a ordem, mas ndo para outros, e
por isso é correto que a obediéncia seja prestada por estes
ultimos, e recusada por aqueles; e isso sem prejudicar
aquele direito absoluto que se conferiu ao governante
supremo. Pois em nenhum caso se nega a ele o direito de
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matar aqueles que se recusarem a obedecer-lhe. Mas note-se
que quem assim mata seres humanos — embora a tanto tenha
um direito, que lhe foi concedido por quem antes o detinha -,
caso se sirva de tal direito de forma diferente daquele
exigida pela reta razdo, peca contra as leis de natureza, isto
é, contra Deus”. Do Cidaddo. Parte II — Dominio. Cap. VI —
Do Direito de Quem Detém o Poder Supremo na Cidade,

Seja um Conselho, Seja um Unico Homem. 13. Que o poder
que seus cidaddos lhe concederam é absoluto, e qual medida
de obediéncia eles lhe devem. p. 109-110;

Leviata. Parte 2 — Da Republica. Cap. XXVIII — Das
PunicOes e Recompensas. p. 268-269;

“Ser severo com o povo é punir a ignordncia que pode em
grande parte ser atribuida ao soberano, cujo erro constitui
em ndo o ter instruido melhor”. Leviatd. Parte 2 — Da
Republica. Cap. XXX - Do Cargo do Soberano
Representante. p. 295;

“Aquele cujo erro deriva da autoridade de um mestre, ou de
um intérprete da lei publicamente autorizado, tem menos
culpa do que aquele cujo erro deriva de uma peremptoria
prossecucdo dos seus proprio principios e raciocinios”.
Leviatd. Parte 2 — Da Republica. Cap. XXVII — Dos Crimes,
Desculpas e Atenuantes. p. 257;

“quem quiser fazer alguma coisa para seu prazer tem de
aceitar sofrer todas as dores a ele anexadas; e estas dores
sdo as punigées naturais das agdes que sdo o inicio de um
mal maior do que o bem. E daqui resulta que a intemperanga
é naturalmente castigada com doencgas; a precipitagdo, com
desastres; a injustica, com a violéncia dos inimigos; o
orgulho, com a ruina; a covardia, com a opressdo, o governo
negligente dos principes com a rebelido, e a rebelido com a
carnificina”. Leviatd. Parte 2 — Da Reptiblica. Cap. XXXI —
Do Reino de Deus por Natureza. p. 310;

“O Cargo do soberano (seja ele um monarca ou uma
assembleia) consiste no fim para o qual lhe foi confiado o
poder soberano, nomeadamente a obtengdo da seguranga do
povo ao qual estd obrigado pela lei de natureza e do qual
tem de prestar contas a Deus, o autor dessa lei, e a mais
ninguém além dele. Mas por seguranga ndo entendemos aqui
uma simples preservagdo, como também todos 0s outros
confortos da vida, que cada homem, por esforc¢o licito, sem
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perigo ou inconveniente para a republica, adquire para si
proprio”. Leviatd. Parte 2 — Da Reptiblica. Cap. XXX — Do

Cargo do Soberano Representante. p. 283;

“...a depravacdo humana é manifesta a todos, e pela
existéncia se sabe muito bem, bem demais até, em que
pequena medida os homens se atém a seus deveres com base
ndo so na consciéncia de suas promessas, isto é, naquilo que
resta se for removida a puni¢do”. Do Cidadao. Parte IT —
Dominio. Cap. VI — Do Direito de Quem Detém o Poder
Supremo na Cidade, Seja um Conselho, Seja um Unico
Homem. p. 103;

“a qual ndo depende da leitura da obra de outros homens,
mas apenas da sanidade da propria razdo e meditagdo
natural de cada um”. Leviata. Parte 2 — Da Republica. Cap.
XXVI - Das Leis Civis. p. 240;

Com isto verificamos o elo inquebrantavel entre a Politica e
a Etica: o poder soberano, o poder erigido que funciona como
a alma do Estado, sempre acaba por se expressar na conduta
de homens; e como toda maquina é comandada por homens,
basta que a estes sejam outorgados poderes para que se
mostrem na sua maior intimidade, despidos de quaisquer
vestes, explicitando as verdadeiras causas de suas condutas;

- CHAUI, Marilena — resenha do livro de Claude Lefort -
“Le travail de I' oeuvre — Maquiavel” - Depto. De Ciéncias
Sociais — Cadeira de C. Politica — 1974 — pagina 04

- CHAUI, Marilena — resenha do livro de Claude Lefort -
“Le travail de ' oeuvre — Maquiavel” - Depto. De Ciéncias
Sociais — Cadeira de C. Politica — 1974 — pagina 04

- CHAUI, Marilena — resenha do livro de Claude Lefort -
“Le travail de I' oeuvre — Maquiavel” - Depto. De Ciéncias
Sociais — Cadeira de C. Politica — 1974 — pagina 06
- Idem supra — pagina 11

- ROUSSEAU, Jean-Jacques — Do Contrato Social, Livro
11, Capitulo VI — Os Pensadores — Editor: Victor Civita, 1983
— pagina 89

- FREDERICO II - L'anti Maquiavel — traducdo de
ARNALDO CORTINA em “O principe de Maquiavel e seus
leitores. Uma investigacdo sobre o processo de leitura” -
Editora Unesp — pagina 177, nota 9

- CORTINA, Amaldo - O principe de Maquiavel e seus
leitores. Uma investigacdo sobre o processo de leitura -
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Editora Unesp — pagina 198

- Talvez seja esta uma das origens do pensamento de
Hegel expresso no Principios da Filosofia do Direito
sobre a monarquia constitucional e seu governante .
Nas palavras do filésofo, “Na forma acabada do
Estado em que todos os momentos do conceito
obtiveram sua livre existéncia, essa subjetividade ndo
é 0 que se chama uma pessoa moral, ou um decidir
que provém de uma maioria. [isso sdo] formas em que
a unidade da vontade decisoria ndo tem uma
existéncia efetiva — mas é enquanto individualidade
efetiva, a vontade de um sé individuo que decide; [¢é a
monarquial. Por isso a constituicGo mondquica é a
constituicdo da razdo desenvolvida: todas as outras
constituicoes pertencem a graus inferiores do
desenvolvimento e da realizacdo da razdo”. (HEGEL,
George Wilhelm Friedrich — Principios da Filosofia do
Direito — traducdo de Norberto de Paula Lima -
adaptagio e notas de Marcio Pugliesi — 1% ed. - Séo
Paulo: Icone, 1997, pagina ). Porém, Cassirer ira
dizer que Hegel s6 viu Maquiavel como precursor da
nocdo de Estado, porque o idealista aleméo estava
vivendo em uma época em que a Alemanha estava
dividida e se parecia muito com a Italia do filésofo
florentino. Eu descordo desta visdo de Cassirer, visto
que ha uma necessidade no desenvolvimento dialético
do conceito. Hegel, quando de sua visdo sobre
Maquiavel, ndo operou por identidade, mas por
necessidade.

- CHAUI, Marilena — resenha do livro de Claude Lefort -
“Le travail de 1' oeuvre — Maquiavel” - Depto. De Ciéncias
Sociais — Cadeira de C. Politica — 1974 — pagina 46
- Idem supra — pagina 48
- CHAUI, Marilena — resenha do livro de Claude Lefort - “Le
travail de 1' oeuvre — Maquiavel” - Depto. De Ciéncias Sociais
— Cadeira de C. Politica — 1974 — pagina 18
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- CHAUI, Marilena — resenha do livro de Claude Lefort - “Le
travail de I' oeuvre — Maquiavel” - Depto. De Ciéncias
Sociais — Cadeira de C. Politica — 1974 — pagina 22

- ADORNO, HORKHEIMER - Dialética do esclarecimento —
Traducdo de Guido Antonio de Almeida, Rio de Janeiro,
Jorge Zahar Editor — pagina 15

2 _ Este pensador faz parte de uma corrente, que

explica a soberania, denominada corrente teocratica.

- CHAUI, Marilena — resenha do livro de Claude Lefort -
“Le travail de I' oeuvre — Maquiavel” - Depto. De Ciéncias
Sociais — Cadeira de C. Politica — 1974 — pagina 25

- CHAUI, Marilena — resenha do livro de Claude Lefort -
“Le travail de 1' oeuvre — Maquiavel” - Depto. De Ciéncias
Sociais — Cadeira de C. Politica — 1974 — pagina 30
- Note-se que estou me referindo ao modo de pensar
de uma maneira genérica, em que ha um
humanismo. No que concerne a teoria politica,
Maquiavel ndo se opoe apenas a tradicdo crista,
como, também, opde-se a classica. Por exemplo,
Cassirer, segundo Arnaldo Cortina, ira dizer que
enquanto Platdo e seus seguidores pensam no Estado
legal, Maquiavel cria outra teoria que se destina e se
ajusta igualmente ao Estado legal e ilegal.
(CORTINA, Arnaldo - O principe de Maquiavel e seus
leitores. Uma investigacao sobre o processo de leitura
- Editora Unesp — pagina 224). A diferenca basica,
como ja exaustivamente mencionado, entre a teoria
politica do filésofo florentino e as anteriores, diz
respeito a inexisténcia nestas do ser do poder.

- SOUZA, Maria das Gragas de — Natureza e Ilustracao:
sobre o materialismo de Diderot — Sdo Paulo: Editora
UNESP: 2002 — pagina 19
- PESSOA, Fernando — Poema AUTOPSICOGRAFIA
- MATOS, Franklin de — O fil6ésofo e o comediante, ensaios
sobre literatura e filosofia na ilustragdo — Belo Horizonte:
Editora UFMG, 2001 - pagina 43
- Idem supra
- Idem supra
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601 _ MATOS, Franklin de — O filésofo e o comediante, ensaios

sobre literatura e filosofia na ilustracdo — Belo Horizonte:

Editora UFMG, 2001 - pagina 50

- MATQOS, Franklin de — O filésofo e o comediante, ensaios
sobre literatura e filosofia na ilustracdo — Belo Horizonte:
Editora UFMG, 2001 — pagina 74
63 . BENJAMIN, Walter — Tentativas sobre Brecht
(Iluminaciones) — Madrid: Tauros, 1987 — pagina 18
- Idem supra — pagina 20
605 . BENJAMIN, Walter — Tentativas sobre Brecht
(Iluminaciones) — Madrid: Tauros, 1987 — pagnia 39
- Idem supra — pagina 27
http://www.trilhasdacultura.com.br/n0/teatro/pensamento tea
tral brecht-decarvalho.htm — acessado em 25 de junho de
2006, 18:00
88 _ BENJAMIN, Walter — Tentativas sobre Brecht

(Tluminaciones) — Madrid: Tauros, 1987 — pagnia 37

890 que para Espinosa seria um absurdo, visto que sempre
temos que comegar por Deus, que é a base que garante o
ponto de vista da totalidade. Porém, para mim, mostrou-se
uma maneira mais atrativa para quem € o texto comecar pelo
homem, bem como uma maneira mais facil de estruturar a
argumentacao face ao tema. Mas é claro, nunca esquecendo
da causa primeira.

610 ARISTOTELES. A Politica. Tradugdo, introducdo e notas

de Maério da Gama Kury. 3* edicdo. Brasilia: Editora

Universidade de Brasilia, 1997, p. 15 (1253 a).

Artigo 350: Ordenar ou executar medida privativa de
liberdade individual, sem as formalidades legais ou com
abuso de poder:

Pena — detencdo, de um més a um ano.

Paragrafo tnico: Na mesma pena incorre o funciondario que:

I — ilegalmente recebe e recolhe alguém a prisdo, ou a
estabelecimento destinado a execucdao de pena privativa de
liberdade ou de medida de seguranca;

IT — prolonga a execucdo de pena ou de medida de seguranga,
deixando de expedir em tempo oportuno ou de executar
imediatamente a ordem de liberdade;

III — submete pessoa que estd sob sua guarda ou custddia a
vexame ou constrangimento ndo autorizado em lei;

IV — efetua, com abuso de poder, qualquer diligéncia.

602

604
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607

611
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FRIEDRICH, Carl J. Uma Introdugdo a Teoria Politica.
Traducdo de Le6nidas Xausa e Luiz Corcao. Rio de Janeiro:
Zahar Editores, 1970, p. 19.

MORAES, Alexandre. Direitos humanos fundamentais:
teoria geral, comentdrios aos arts. 1° a 5° da Constitui¢do da
Reptiblica Federativa do Brasil, doutrina e jurisprudéncia.
Sdo Paulo: Atlas, 1998, p. 34.

KANT, Imannuel. Resposta a Pergunta: Que §é
Esclarecimento? (Aufkldrung). Traducdo de Floriano de
Souza Fernandes. In BUZZI, Arcangelo R. e BOFF, Leonardo
(coords.). Immanuel Kant — textos seletos. 2* ed. Petropolis:
Vozes, 1985. p. 100.

SALGADO, Joaquim Carlos. A idéia de Justica em Kant:
seu fundamento na liberdade e na igualdade. 2* ed. Belo
Horizonte: UFMG, 1995.

ANDRADE, Carlos Drummond de. Poesia: “No Meio do
Caminho”. Sentimento do Mundo. 7° ed. Rio de Janeiro:
Record, 1999.

KANT, Imannuel. Resposta a Pergunta: Que ¢é
Esclarecimento? (Aufklarung). Traducdo de Floriano de Souza
Fernandes. In BUZZI, Arcadngelo R. e BOFF, Leonardo
(coords.). Immanuel Kant — textos seletos. 2* ed. Petrépolis:
Vozes, 1985. p. 102.

NEILL, A. S. Liberdade sem medo. Tradugdo de Nair Lacerda.
2% edicdo. Sao Paulo: IBRASA, 1965, p. XIX;

BERLIN, ISAIAH. Quatro Ensaios sobre a Liberdade.
Traducdo de Wamberto Hudson Ferreira. Brasilia: UnB, 1981.
p. 146.
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KANT, Imannuel. Resposta a Pergunta: Que ¢
Esclarecimento? (Aufkldrung). Traducéo de Floriano de Souza
Fernandes. In BUZZI, Arcangelo R. e BOFF, Leonardo
(coords.). Immanuel Kant — textos seletos. 2* ed. Petrépolis:
Vozes, 1985. p. 102.

FRIEDRICH, Carl J. Uma Introdug¢do a Teoria Politica.
Tradugdo de Lednidas Xausa e Luiz Corc¢do. Rio de Janeiro:
Zahar Editores, 1970. p. 19.

KANT, Imannuel. Resposta a Pergunta: Que §é
Esclarecimento? (Aufklarung). Tradugdo de Floriano de Souza
Fernandes. In BUZZI, Arcdngelo R. e BOFF, Leonardo
(coords.). Immanuel Kant — textos seletos. 2* ed. Petrépolis:
Vozes, 1985. p. 106.

KANT, Imannuel. Resposta a Pergunta: Que ¢é
Esclarecimento? (Aufkldrung). Traducdo de Floriano de Souza
Fernandes. In BUZZI, Arcdngelo R. e BOFF, Leonardo
(coords.). Immanuel Kant — textos seletos. 2* ed. Petrépolis:
Vozes, 1985. p. 106. p. 108, 110.

KANT, Imannuel. Resposta a Pergunta: Que ¢é
Esclarecimento? (Aufklarung). Traducdo de Floriano de
Souza Fernandes. In BUZZI, Arcangelo R. e BOFF,
Leonardo (coords.). Immanuel Kant — textos seletos. 2% ed.
Petrépolis: Vozes, 1985. p. 106. p. 104.

FOUCAULT, Michel. O Dossier — Ultimas entrevista.
Traducdo de Ana Maria de A. Lima, Maria da Gléria R. da
Silva. Rio de Janeiro: Livraria Taurus, 1984.

KANT, Imannuel. Resposta a Pergunta: Que ¢é

Esclarecimento? (Aufklarung). Traducdo de Floriano de
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Souza Fernandes. In BUZZI, Arcangelo R. e BOFF,
Leonardo (coords.). Immanuel Kant — textos seletos. 2* ed.
Petropolis: Vozes, 1985. p. 112.

KANT, Imannuel. Resposta a Pergunta: Que &
Esclarecimento? (Aufkldrung). Traducdo de Floriano de
Souza Fernandes. In BUZZI, Arcadngelo R. e BOFF,
Leonardo (coords.). Immanuel Kant — textos seletos. 2* ed.
Petrépolis: Vozes, 1985. p. 112.

As explanagdes de Joaquim Carlos Salgado situam a razao
pratica na filosofia de Kant pontualmente: “A razdo para
Kant se desdobra em dois momentos que, por sua vez,
determinardo caminhos diversos do pensamento critico. A
razdo tedrica é o que, na tradicdo filoséfica, se convencionou
chamar intelecto, a razdo pratica, a que se denominou
vontade. A razdo tedrica tem por finalidade conhecer e seu
objeto é a lei da natureza expressa em relagdes necessérias de
causa e efeito. A razdo pratica, como razdo que age, e que
doa finalidade a si e as coisas, se dirige ao conhecimento das
coisas, enquanto principio de acdo, determina o que deve
acontecer e se expressa por uma relacdo de obrigatoriedade,
nao de necessidade. E da vontade que surge a nocio de dever
ser, visto que s6 ela cria esse dever ser. Assim como o
intelecto se ocupa do ser, a vontade cria o dever ser”.
SALGADO, Joaquim Carlos. A idéia de Justica em Kant:
seu fundamento na liberdade e na igualdade. 2* ed. Belo
Horizonte: UFMG, 1995. p. 169, 170.

HABERMAS, Jiirgen. A inclusdo do outro: estudos de teoria

politica. Traducdo de George Sperber, Paulo Astor Soethe e
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Milton Camargo Mota. 2% edicdo. Sdo Paulo: Edi¢des Loyola,
2004 — pag. 174.

Article 5 — crimes within the jurisdiction of the Court — The
jurisdiction of the Court shall be limited to the most serious
crimes of concern to the international community as a whole.
The Court has jurisdiction in accordance with this Statute
with respect to the following crimes: a.) the crime of
genocide; b.) crimes against humanity; c.) war crimes; d.) the
crime of aggression.

- HEGEL, Georg Wilhelm Friedrich — Principios da Filosofar
do Direito — traducdo de Norberto de Paula Lima — adaptagao
e notas de Marcio Pugliesi — 1% ed. - Sdo Paulo: fcone, 1997,
pagina 16
- MORAES, Vinicios de - “O OPERARIO EM

CONSTRUGAO” - Vinicius de Moraes — selecio de textos,
notas, estudos biografico, histérico e exercicios por Carlos
Felipe Moisés — Sao Paulo: Abril Educacdo, 1980

- ADORNO, HORKHEIMER - Dialética do esclarecimento
— Traducao de Guido Antonio de Almeida, Rio de Janeiro,
Jorge Zahar Editor — pagina 20;

- Idem supra — pagina 23

- Idem supra — pagina 34

- ADORNO, HORKHEIMER - Dialética do esclarecimento
— Traducdo de Guido Antonio de Almeida, Rio de Janeiro,
Jorge Zahar Editor — pagina 43

- Idem supra — pagina 15

- ADORNO, HORKHEIMER - Dialética do esclarecimento
— Traducdo de Guido Antonio de Almeida, Rio de Janeiro,
Jorge Zahar Editor — pagina 56

- Idem supra — pagina 71

- Idem supra — pagina 15

- Idem supra — pagina 27

- ADORNO, HORKHEIMER - Dialética do esclarecimento
— Tradugdo de Guido Antonio de Almeida, Rio de Janeiro,
Jorge Zahar Editor — pagina 75

- Idem supra — pagina 67

- Idem supra — pagina 81
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- Idem supra — pagina 81

- ADORNO, HORKHEIMER - Dialética do esclarecimento
— Traducdo de Guido Antonio de Almeida, Rio de Janeiro,
Jorge Zahar Editor — pdgina 16

- Idem supra — pagina 89

- SHOPENHAUER, Arthur — Da Morte, Da Metafisica do
Amor, Do Sofrimento do Mundo, Ed. Martin Claret — pagina
105

- ADORNO, HORKHEIMER - Dialética do esclarecimento
— Traducao de Guido Antonio de Almeida, Rio de Janeiro,
Jorge Zahar Editor — pagina 94

- Idem supra — pagina 98

- Idem supra — pagina 99

- Idem supra — pagina 91

- ADORNO, HORKHEIMER - Dialética do esclarecimento
— Traducdo de Guido Antonio de Almeida, Rio de Janeiro,
Jorge Zahar Editor — pagina 100
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63 _ ANDRADE, Carlos DRUMMOND de — poesia “O
homem: as viagens” - modifiquei a forma para se adequar
melhor ao texto.
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